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NB : texte provisoire

« On peut transporter, telle quelle, chez nousgéaisation politique et sociale de la Métropoleea
départements et députés, prolétariat et partigdisgts et enseignement laique. On peut nous fardr@ nos
qualités, peut-étre nos défauts. On nous inocldsrdéfauts des Métropolitains ; je doute qu'orspelj de cette
maniere, nous donner leurs qualités. On risquees®iit de faire, de nous, de péles copies frarg;aies
consommateurs, non des producteurs de culturelaGagne, c’est un exemple entre mille, ne peutdienater
en Afrique noire ; elle y pousse, mais les raisilgsrivent pas a maturité. C'est que le sol esteaudt autre le
climat.

Est-ce a dire que les antiassimilationnistes aiaiston ? Nullement : ils triomphent trop vite. Nous
avons un tempérament, une ame différente, certass Ms différences ne sont-elles pas dans le raples
éléments plus que dans leur nature ? Sous lesadtiffés, n'y a-t-il pas des similitudes plus essdat ? ».

(Senghor, « Vues sur I'Afrique Noire ou assimileon étre assimilés », [1945] 1964 : 43)

« Demain, nous serons tous les indigénes d'une niéman francgaise »

(Robert Delavignette, 1946 : 273, cité par Moura899 : 61)



En raison de sa trajectoire historique si partérelile Sénégal a souvent été présenté
comme une exception républicaine en Afrique de €QuD’ou la tentation des analystes de
présenter cette trajectoire comme le déroulementedhistoire linéaire et prévisible depuis la
greffe coloniale du modeéle républicain frangaisgjuau modéle républicain de I'Etat
sénégalais postcolonial (Crowder 1967 ; Johnsorl 1¥esseling 1985; Mk. Diouf 1998 ;
Coulon 2000). Pourtant, des expériences précoces a®yenneté impériale » dans les
Quatre Communes au succes —relatif- de I'imaginapiblicain postcolonial, l'intégration
républicaine a été tissée de compromis au plan pdaques et son modéle théorique
constamment retravaillé (M. Diouf 1998 ; M. Dioli®).

On propose donc de revenir sur la trajectoire denoeéele républicain, qu’il faut
moins considérer comme un modéle achevé une fais fooite, que comme une arene de
débat. Loin d’étre univoques, ces relations el républicain et les espaces des terroirs et
de la religion ont donnée lieu a des débats sudiHérentes Républiques imaginées et
imaginables, depuis le temps colonial jusqu’au teprngsent.

On sait en effet a quel point le modéle républiogim a été « greffé » n’était pas
monolithique, mais parcouru de tensions et de adittions qui en ont fait une arene de
débats sur la mission républicaine coloniale aun sk laquelle s’est déployé tout un
continuum de positions ambivalentes, combinantvardidegrés les pbles de I'assimilation
républicaine et du difféerentialisme culturalisteo(@®lin 1997 ; Wilder 2005). Avant donc
d’étudier le modéle républicain sénégalais postualp il faut interroger cette tradition
républicaine dont il a hérité : la laicité militanbu la « politique musulmane » ? le
jacobinisme triomphardu I'idéologie des « petites patries »?

Comme on associe généralement les spécificitées atiel® républicain francais a la
laicité et au jacobinisme, on se propose de precebaleux thémes de la question religieuse
et de l'intégration nationale comme fils conducsede notre exploration de la trajectoire de
l'idéologie républicaine sur la longue durée. Pexplorer cet héritage républicain, ses
contradictions et reformulations, on propose decgecentrer sur deux « Républiques »

imaginées dans le temps colonial, qui furent détearte pour I'Etat postcolonial sénégalhis.

1 On s'intéresse ici a des «arénes de débat »dguis leur profondeur historique, lient le colonél le

postcolonial et, dans leur déploiement spatial épubdlique francaise et la Sénégambie. Bien évidarnie
existe bien d'autres « chemins de traverse » danfeent I'historicité de la connexion franco-afiita et ses
« transactions hégémoniques impériales », commexmmple la constitution d’'une armée franco-afrieaile
Faidherbe a nos jours, comme l'occultation frant@aine de la question de I'esclavage du tempsrdal au
temps présent (Bayart 2007). Jean-Francois Basaite tégalement de la constellation historique dfieslam

républicain » franco-africain qu’on traite parteetient ici, uniquement en ce qui concerne la Sénigam



Premierement la « République atlantique des Quatmmmunes », c'est-a-dire cette
configuration particuliére qui a servi de laboregode I'assimilation républicaine et de ses
dilemmes dans les ilots de citoyenneté francaisgdpaale qu’'on constitué les iles de Saint-
Louis et Gorée, rejointes ultérieurement par DatadRufisque, au cours du long XIX° siecle
(1789-1914). Cette expérience singuliere a donrséssance a une tradition républicaine
sénégalaise particuliere, faite d’assimilation p@easet de particularisme non moins important,
gu’'on peut qualifier de pluralisme républicain, @st notamment cristallisé autour de la
guestion religieuse et du droit de vote. Le comgrantre cette République atlantique et
I'hinterland sénégambien a faconné une double mufbolitique sénégalaise duale a I'origine
du contrat social de I'Etat postcolonial.

Deuxiemement, la « République franco-africaine mittes patries », c'est-a-dire cette
configuration particuliere de I'entre deux gueree particulierement des années 1930, qui a
servi d’'arene d’'un débat sur l'articulation enteedimension impériale et I'ancrage local
d’'une communauté politique franco-africaine, dénsts’est notamment cristallisé autour de
la question de l'adaptation de I'enseignement die ade « I’'humanisme colonial ». Cette
séquence historique a donné naissance a une dragépublicaine qu’on peut qualifier de
« conservatrice » (Conklin 1997), mais qui parezalorisation des terroirs africains et son
souci constant de I' « adaptation » peut aussi §tralifiée de pluraliste. On I'évoque
notamment a travers les itinéraires de Robert Dgphette et Senghor.

La généalogie de ces débats permet de comprerslfectdéages contradictoires du
modele importé (laicité&t « politique musulmane » ; jacobinisreeapologie des « petites
patries »). C’est ensuite seulement qu'on peut iétudonjointement les parcours
d’accommodation du champ stato-national (jacobie)set du champ religieux (laicité) par
I'Etat républicain dans le Sénégal postcoloniaurlereve étude comparée révele une matrice
commune de relations concrétes entre I'Etat répainli et les communautés (culturelles
comme religieuses) comme des légitimations théesqiui les accompagnent. On peut de ce
fait mettre a jour le travail pragmatique et idgime de reformulation et de

vernacularisation du concept de « République ».



LA REPUBLIQUE EN TERRE D’ISLAM : DE LA « GREFFE » A
L’ACCOMMODATION ?

La République atlantique des Quatre Communes
La genese atlantique du modele républicain sénégala la longue durée

En raison de l'ancienneté de l'implantation fraseaa Saint-Louis et Goreée, la
premiere « rencontre » coloniale entre I'espac&gdmbien et la France, ne s’est pas faite
sous I'étendard républicain. Cependant, a l'insartsimplement mercantile des deux ilots
dans I'espace atlantique de la traite, s’est rapéalfd ajoutée une insertion idéologique avec la
révolution francaise puis la deuxiéme républiqupérant une connexion a la base du
mytheme de la tradition républicaine sénégalaisril@ 2000). LeCahier de Doléancedes
Saint-Louisiens en 1789 en est le symbole. Biea lgureprésentant de Saint-Louis du
Sénégal n'ait semble-t-il pas pu accéder aux séades Etats-généraux, le mytheme de la
participation du « Sénégal » & la Révolution friseaétait né? Moins claironnée dans la
mémoire républicaine de I'événement est l'instdntde I'esclavage qui, avec le commerce de
la gomme, a fait la fortune des élites saint-larisies’ Toujours est-il que les premiers
espaces publics municipaux sont nés de la turbeleles années de la Révolution et de
I'autonomie conquise par Saint-Louis et Gorée pehlis guerres napoléoniennes.

L’émergence progressive au cours du long XIX° sie€tln espace public et d’une vie
politique républicaine a Saint-Louis et Gorée ashlronnue (Crowder 1967 ; Idowu 1969 ;
Johnson 1971 ; Zuccarelli 1987; M. Diouf 1998 ; ©ou2000 ; Coquery-Vidrovitch 2001).
En 1830 et 1833, sous la monarchie, le code cietropolitain est appliqué, permettant aux

habitants de Saint-Louis et Gorée de prétendre esmglois publics et de s’engager dans

2 Daté du 15 avril 1789 (« Trés humbles doléancesembntrances des habitants du Sénégal aux citoyens
francais tenant des Etats généraux. (...) fait ét@rpar 'assemblée générale des habitants dedEil&aint-
Louis du Sénégal, le 15 avril 1789, sous la prégidede Charles Cornier, maire de Saint-Louis >tgroigne
de la volonté de participer a la nouvelle formecideyenneté en construction tout en réaffirmanesiblement
I'affiliation des sujets au roi de France : « Néget Mulatres, c’est le sang francais qui coulesdars veines et
dans celles de nos neveux. Cette origine nous eeiiiget éléve nos ames. (...) O Sire ! O notre boirl (...)
serons nous les seuls oubliés dans un petit cola tdgre en proie aux larmes et a la douleur ? Siom! Votre
bienfaisance et votre justice n'ont de bornes alles de I'univers ! Vous exaucerez les vceeux defidasges et
infortunés sujets du Sénégal. (...) A-t-on jamaisawver un accident a un Blanc de notre fait ? Lanure
Blanc n’est-il pas plus en sireté dans notre #asdine simple case de roseau, parmi une popubiisix mille
Négres, qu'il ne le serait en France, dans la alpihéme ? ». Saint-Louis compte a I'époque 600kdrzs
noirs, 1200 mulatres, 3000 esclaves et 600 Eurapémmnison comprise. Le maire était un métis (W2@E2 :
303-305).

% La revendication principale dDahier de Doléanceétait précisément la fin du monopole de la Comjeadn
Sénégal sur le commerce des esclaves et de la g¢Wiade 2002 : 309). Revendications libérales ezmigd de
I'esclavage allaient de pair dans cet espace aflante la fin du XVIII° siécle (Varikas 2003).



I'armée francaisé.En 1840 est crée le Conseil Général de la colatide droit de vote
(censitaire) est reconnu, mais il ne s’appliqgu@etique qu’'aux notables européens et métis.

Le vrai changement d’échelle en matiere de citogghndate de 1848, avec
'avenement de la Deuxieme République en métrogoieonsacre I'abolition de I'esclavage
et le suffrage universel masculin (pour toute pemgoayant résidé au moins cing ans dans les
communes de Saint-Louis et Gorée). Le Sénégalisenémne accordé un siege a la Chambre
des députés a ParfsLe Second Empire supprime la représentation dég#r la Chambre
et met en veilleuse la vie politigue dans la cadodu Sénégal. Mais avec le retour de la
République en 1870, les habitants de Saint-Louikegborée, puis de Rufisque et Dakant
a nouveau revivre au rythme des évolutions ingtituielles de la métropole : rétablissement
de la représentation du Sénégal a la Chambre desté® rétablissement des Communes en
1872, application des lois municipales métropaigai en 1884. Rufisque (1880) puis Dakar
(1887) deviennent a leur tour des « communes de el@rcice » jouissant des mémes droits
gue les communes de la métropole. Les électionsenaldésormais la vie politique des
Quatre Communes et donnent naissance a une vigpeliet un espace public républicain
dans lesquels les habitants nés dans les QuatreaGoes ¢riginaires) vont prendre une part
active® Enfin les fameuses « lois Blaise Diagne » votéesl@15 et 1916 formalisent et
confirment le statut juridique des habitants deat@uCommunes : en septembre 1916 est
votée par les députés frangais une résolution gguira que « les natifs des quatre communes
de plein exercice du Sénégal et leurs descendant®sdemeurent des citoyens francdis »

Au final donc, si I'obtention précoce des droitdifiques pour les habitants de Saint-
Louis et Gorée (Européens, métis et africainsktmas le seul fait de la victoire (a éclipses)
de la cause républicaine en France, les acquigllssdécisifs en la matiére ont bel et bien
dépendu du sort de la cause républicaine en mé¢ropans les premiers temps républicains

de 1795 et de 1848, I'assimilation et l'intégrati@nplus poussée ont bien été la norme

4 Aux termes de I'arrété du 5 novembre 183Uput individu né libre et habitant le Sénégal et dépendances
jouira, dans la colonie, des droits accordés parclede civil aux citoyens francais (cité par Coquery-
Vidrovitch 2001 : 288).

® Décret du 5 mai 1848. Cette décision fut prisevenu de I'arrété du 5 novembre 1830 et de la ibRd avril
1833 (Coquery-Vidrovitch 2001: 288). Le député &urand Valantin, est un métis. 12 000 Africain$ &mté
de s’inscrire sur les listes électorales, mais sdim quart a été retenu dans un corps électorgbtemina cette
date 4706 inscrits (Johnson 1971 : 80).

® Les arénes de socialisation politique comme lesngux et syndicats se développent, de méme que les
pratiques de mobilisation politique comme les @i et les manifestations. Selon Makhtar Dioumiajorité
des journaux sont dirigés par des Africains en 1@&4premier syndicat, qui regroupe les charpesitimmonte
a 1885 et la premiére gréve a 1914 (Mk. Diouf 19985).

" Cité par Coquery-Vidrovitch 2001 : 290.



proclamée® Cependant la IlI° République, au tournant du siésé montre bien plus
circonspecte que les Républiques précédentesntatddaire machine arriére sur la question
du droit de vote. Profitant du flou juridique quiteure le statut des Africains des Quatre
Communes, l'administration coloniale ne cessera g@denter de revenir sur ces droits
politiques acquis en 1848 (Johnson 1971 : 78-808)1801, le rapport Mille sur « Le vote
noir au Sénégal » dénonce le droit de vote degémdis des Quatre Communes (Crowder
1967 : 24). En 1905, un nouveau rapport, le rappantrier, dénonce I'anomalie de la
situation sénégalaise en des termes virulents,atondnt la citoyenneté de résidence dont
profitent de factoles habitants des Quatre Communes. Le nombre ctiéles africains
avoisine les 10 000 inscrits. Il propose de réduirastiguement le nombre des électeurs
africains de 9441 a 898. Si le rapport n'est pad slans la totalité de ses recommandations
par le gouverneur général Roume, plus de 2000egiecsénégalais sont néanmoins rayés des
listes entre 1906 et 1910 (Johnson 1971 : 80-81).

Tout au long de la période, les luttes politiquearda définition du corps électoral et
I'étendue de la citoyenneté des Africains ont dbn& a enracinede factocette citoyenneté
par ailleurs en débat. Pendant que les administsaloniaux débattaient de sa légitimité,
elle s’est bel et bien construite dans les pratqueexpérience des Quatre Communes,
malgré les atermoiements des autorités coloniakeaiasi passée a la postérité comme une
tradition d’assimilation particulierement poussé@mmme un laboratoire républicain et
démocratique. Pour des auteurs comme Michael Cno@@&7) et Wesley Johnson (1971),
'apprentissage démocratique s’est fait par ungcglation des élites » linéaire, la députation
passant progressivement des métropolitains Blangsnaétis puis aux noirs catholiques
(1914 : élection de Blaise Diagne et premiéregatlon de I'isoloir) puis musulmans (élection
de Galandou Diouf en 1934), et finalement aux arsciesujets » (1946 élection de Senghor).

Cependant a scruter de plus prés I'histoire detutiens et des pratiques dans ces
Quatre Communes, on constate que ce n'est pas selleent décrite, d’'une assimilation
compléte, mais qu’on y trouve au contraire des &wme pluralisme nées des contradictions

au ceceur du projet républicain et du dynamisme deespace public.

8 Au plan de lintégration politique et institutiosite par exemple, la Constitution républicaine den Il
déclare que les colonies francaises sont « pairitégrantes de la République et soumises a la méme
constitutionnelle » (art.6), alors que la Chartgate de 1830 dispose que « les colonies sont r@gieses lois
particulieres ». Cf. Luchaire 1998 : 157-160. C'Eatrété local du 5 novembre 1830, qui a affirmé que le
Sénégal « en matiere d’application du Code ciwkasconsidéré comme part intégrante de la métropole
(Johnson 1971 : 80).



Assimilation et distinction des originaires : I'id&gie républicaine a I'épreuve de I'islam

La ou Michael Crowder et Wesley Johnson concluaiant’assimilation des
originaires Mamadou Diouf montre comment ces derniers ontjauer a leur profit de la
contradiction au cceur de I'entreprise colonialaul®#igaine entre I'assimilation proclamée et
le différentialisme, usant des divisions au seinmméde l'idéologie républicaine. Les
habitants en majorité musulmans des « Quatre Corasnde plein exercice », ont su inventer
une civilité proprea l'intérieur maisdistincte du projet colonial, faite de droits politiques
universels et de statut personnel particulierefaiissi d’'un répertoire d’'identités plurielles et
mouvantes, finissant par déjouer et démentir lestigres de la société coloniale (Diouf
1998)?

D’une part face a une administration coloniale b, les originaires ont su défendre
leurs droits avec succes, combinant les revenditsitil’égalité politiques des droits avec la
défense du bénéfice d'un statut juridique part@ubur la base du volontariat, le statut
musulman. En effet, la population musulmane devigpidement majoritaire dans les Quatre
Communes (vers 1850, obligeant les autorités francaises & développer @politique
musulmane ». Avec la conquéte et I'occupation msgjve de I'Algérie a la méme période,
ce sont les débuts de la France « puissance musellmat de la gestion paternaliste et
multiculturaliste de lislam (Amselle 2001 ; Robams 2004 ; Schmitz 2003). Les parcours
d’accommodation avec lislam, qui se développenmeat la suite a plein au cours du XX°
siecle, commencent dans les Quatre Communes (Rob204 : 161-228).

La question du statut musulman cristallise les tlfgpres I'échec relatif de I'arrété
de 1830, la décision avait été prise en 1840 marldorités coloniales d’appliquer le Code
pénal et le Code civil métropolitains dans la c@ores originaires bénéficiaient donc de
tous les droits des métropolitains, comme on anais également des devoirs (Diouf 1998 :
686). Cela avait donc signifié la fin des « margagda mode du pays » et de certaines régles
successorales coraniques. Cette mesure, en telgdransposer le systeme légal francais au
Sénégal, venait donc mettre fin aux pratiques sngs, non formalisés juridiquement, fruit

des transactions entre les autorités colonialéssepratiques localés.Mais, de fait, & cause

® Comme I'écrit Mamadou Diouf« les trajectoiresoriginaires, avec leurs esthétiques bariolées et la
monumentalité des mosquées et des églises, démbdee histoires d’identités et de transactions®isont
imposés un pluralisme et une distinction originainecoeur du projet colonial » (Diouf 2001 : 156).

19En 1840, on compte déja & Saint-Louis une douzdideoles coraniques contre deux écoles primaires
catholiques.

M Sur les mariages «a la mode du pays » cf. B§ilas3] 1984 : 221-227. Nombre d'officiers francais
métropolitains se marieront également « a la madegays ».



des exigences contradictoires de sa politique ogipbsition desoriginaires, le Code civil
francais ne s’appliquera jamais completement auginaires. Les originaires musulmans,
qui réclament le droit a ne pas se voir appliquesr lois civiles contraires a leurs lois
religieuses, et revendiquent la présenceatisaupreés du tribunal de Saint-Louis obtiennent
gain de cause : 'ordonnance de 1847 crée un ddbsesultatif musulman auprés de la Cour
de Saint-Louis (Diouf 1998 : 688). Par la suitextension ou la restriction des prérogatives
descadisévoluera en fonction des rapports de force exigtatie leriginaires musulmans

et 'administration, mais aussi et surtout au s#inpouvoir colonial entre, d’'une part, les
magistrats, plutét gagneés a l'universalisme remalnti et 'administration directe intégrale, et
d'autre part, l'administration, les officiers eteXécutif colonial, plus favorables a
'administration indirecte et a une accommodatigrcal'islam méme au prix de I'existence
d’institutions séparées et deux de régimes lég&ckr{apper 1961 ; Cruise O'Brien 1967 ;
Harrison 1988; Amselle 1990 : Robinson 1988, 20Btgndhomme 2004 ; Sarr & Roberts
1991 : 131).

Le compromis n'a jamais été stable et définitif.e€’ 'expérimentation et le
tatonnement qui ont été la regle. Les orientatiods/iduelles ont été parfois déterminantes,
comme l'illustre le cas de Faidherbe. Ce dernidevenu gouverneur en 1854, soutient la
pétition des musulmans de Saint-Louis en faveun tfilbbunal musulman pour lesiginaires
musulmans, tribunal qui voit le jour en 1857 soois npulsion, et fonde le statut personnel
musulmanque les originaires parviendront a conser@e statut consacre la possibilité pour
tous les citoyensriginaires musulmans qui le souhaitent de n’étre pas soumiSae civil
francais (et donc de conserver les régles corasigue matiere de mariage, divorce et
succession). Mais la encore, I'administration rdjgaine de la IlI° République tentera de
faire machine arriere. En effet, I'exception répedihe que constitue la double jouissance de
la citoyenneté francaise et du statut musulman enQuatres Communes ne cessera d’étre
critiguée par certaines franges de l'administratamboniale, a la lumiére de la situation
algérienne.

En effet, au contraire du Sénégal, la reconnaigsdncstatut personnel musulman en
Algérie n'allait pas de pair avec les droits paqliies, mais au contraire, avec leur absence.
Droit de suffrage et statut personnel musulmaregtanutuellement exclusifs, I'obtention des
droits politiques étant conditionnée a I'abandorsthiut personnel musulman. Au Sénégal en
revanche, les originaires se sont vus accordéstiet personnel alors gu'ils disposaient déja
du droit de vote depuis 1848. La difféerence estdémnentale : une historicité distincte des

droits politiques et du statut personnel au Séenégah priorité historique des premiers sur le



second, a garanti leur dissociation, gage de lévenmité, alors que dans le cas algérien il
s’agissait d’'un jeu & somme nulle entre droitstjgples et statut personn#. Alors qu’en
Algérie la citoyenneté francaise était attribuéel@sivement a ceux qui renoncaient a la
religion musulmane et a leur statut, m¥ginaires au Sénégal n’avaient aucune incitation a
renoncer a leur statut musulman car cette renoociab’eldt apporté aucun avantage
supplémentaire, étadéjacitoyens->

On comprend deés lors que le droit fait aux citoyeles Quatre Communes de
conserver s’ils le désirent un statut particulieutten bénéficiant d’'une citoyenneté par
ailleurs complete ait pu paraitre a 'administratmloniale, et notamment a tous les anciens
d’Algérie,** comme un privilége exorbitant. C'est la conclustban magistrat en 1889 qui,
comparant le cas algérien au cas sénégalais, @adlanomalie théorique et juridique de ce
dernier, et réaffirme I'incompatibilité entre stifpersonnel et jouissance de la citoyennete.
Pour lui, les musulmans algériens, privés de tao#sdpolitiques peuvent conserver leur
statut personnel, mais I'exception du cas sénégdkicitoyenneté différenciée ne doit pas
étre tolérée en ce qu’elle viole, les principed’di&ologie républicaine d’alors attachée au
caractére exclusif de ces droits (Diouf 1998 : 680) 1905, Verrier abondera dans le méme
sens, alors que la question de lislam n’était paisiet de son inspectiolt.Une pratique
républicaine originale, née d’'une conjonction datigues et de tatonnements juridiques sur
plusieurs décennies, est moins percue comme ur@iegntation originale de pluralisme a
conserver qu'une incongruité théorique et pratiguemormaliser® Cet argumentaire de

lincompatibilité motivera les tentatives de cemisegments de I'administration coloniale

2En 1908, la Cour de Cassation confirme ces damtyuis et leur distinction : « Les droits politiguétant
distincts des droits civils, la jouissance des miest pas nécessairement liée a celle des autessntigenes du
Sénégal peuvent donc avoir une capacité électordémendante de leur statut personnel ». Cour dsdfian,
arrét du 22 juillet 1908, cité par Coquery-Vidra¥it2001 : 291.

13 Elle n’edt pas non plus permis automatiquemeriténtion de la nationalité francaise, délivrée ampte-
goutte et de fagcon souvent arbitraire. Cf. Coquédrovitch 2001.

1% influence de I'expérience algérienne sur le c#négalais est contrastée. Deux des plus importants
gouverneurs de la colonie du Sénégal sont desrendiélgérie, Bouét-Willaumez et Faidherbe. Faidiigeen
particulier, est un islamophile convaincu qui fahir avec lui plusieurs anciens officiers des «dawux arabes »
d’Algérie. Mais au sein de ce personnel, les dedlegpde l'idéologie coloniale s'affrontaient : liwersalisme
républicain des officiers saint-simoniens face parisans de I'administration indirecte, des miléa souvent
d’origine aristocratique (Pasquier 1974 ; AmselD@2P : 85-150).

15 « Si jamais la grande majorité des électeurs géaina voter en bloc, nous aurions un conseil g@ret des
conseils municipaux entierement composés d’indigénesulmans, qui conserveraient leur droit coutuoiet
en détenant une juridiction civile sur nos tribuaapéciaux » (Verrier au ministre des Coloniesjullet 1905,
cité par Johnson 1971: 81).

6 e gouverneur Roume parlera ainsi en 1905 d’' idaot historique » pour qualifier les instructions
électorales de 1848 permettant I'inscription destélurs africains (Johson 1971 : 81).



pour soit supprimer ce statut, soit remettre enseala citoyenneté des originaires
musulmans’

Mais les tentatives de normalisation échoueront. d@aqui distingue lesriginaires
des musulmans algériens - les droits politiquesaessi ce qui va permettre aasginaires
d'user de leur privilege de citoyenneté pour deéfenkbur privilege de statut. Pour les
originaires la défense des « droits politiques » est dommsgquement liée a une la défense
d'une « forme de vie culturelle » originale (Diol®98 ; Robinson 2004). Leur citoyenneté
fondée sur les principes de l'universalisme senaddleur recours pour défendre leur statut
particulier. La société civile et I'espace publ@publicain faconnés sur le temps long et par
les tatonnements seront des acquis de pratiquiaret idéologie républicaine réappropriées
avec force par les originaires qu’ils sauront ogpod une autre idéologie républicaine
normalisatrice tentant de Iégitimer la remise eestjon des droits acquis en 1848 et 18%Y.
ne sera pas la République schizophrénique en goentee elle-méme, mais des imaginations
alternatives de la citoyenneté républicaine, erceoence tout au long de cette périotie.

Ce qui constitue donc la marque originale de cpttdode fondatrice de l'idée

républicaine dans les Quatre Communes, c’est soralgme. Ce que les débats sur la

7 Les colons tentent a plusieurs reprises de ragefistes électorales les musulmans, mais n'y panént pas.

En 1910, 'administration tente de limiter le drdi vote de@riginaires a ceux résidant effectivement dans les
Quatre Communes. En 1912, 'administration tentdimdéer le bénéfice du statut personnel au seulttére

des Quatre Communes - et donc la possibilité Pauiginaire de recourir a des tribunaux musulmans ou
francais méme en dehors des Quatre Communes- @ass ssicces. C'est le principe de personnalité qui
I'emporte au final contre le principe de territditd malgré I'opposition des administrateurs cidaix des zones
de protectorat. Les lois Blaise Diagne de 1915%t61sont la consécration Iégislative de ce prin¢Peuf
1998 ; Coquery-Vidrovitch 2001).

18 intrication des principes juridiques de la naiaité et de la citoyenneté différencient encoreadéage les
cas algériens et sénégalais. En Algérie, la CoAigdr déclare en 1862 quetaut en n'étant pas citoyen,
l'indigéne est francais(cité par Schnapper 1994 : 152). C'est donc l#onalité sansla citoyenneté pour les
indigénes musulmans. Dans le cas sénégalais, ieddraote acquis en 1848 conféte factola « citoyenneté
francaise » a I'électeur, mais comme celle-ci agb@ée d'un flou juridique et n’est pas officietient reconnue
avant 1916, la nationalité n'est pas acquise. Cibstfait, la citoyenneté&ansla nationalité puisque les
instructions électorales contenues dans le déare27dmars 1848 pour I'élection a Saint-Louis dunmes
député représentant le Sénégal spécifiaient qéihit « désormais plus nécessaire aux Sénégalais de dé&montr
gu'ils étaient naturalisés Francais avant de powwter, pourvu qu'ils fournissent la preuve degcannées de
résidence dans les communes » (Johnson 1971 : Q@&4}. ce que dénonce Verrier dans son rapport9gé 1

« Parce que les instructions de 1848, faisant seultorité sur la question des élections au Sénsgalilaient
gu’il nétait pas nécessaire de fournir une predeenaturalisation, on en a conclu, dans la pratique tous les
indigénes inscrits sur les listes électoraleseéataide ce fait, citoyens frangais. Quelle étraagplication des
principes : faire de la nationalité frangaise las#Eguence des droits électoraux alors que celistcien fait, la
conditionsine qua nore ces mémes droits » Et a nouveau dans unesporidance au ministre des Colonies :
« Dans l'avenir, on peut méme imaginer un députéSdnégal qui ne soit pas citoyen francais ! » (paé
Johnson 1971 : 81). C’est donc une véritable s@nad’exception qui prévaut jusqu’a la ratificatidéfinitive

de la citoyenneté dewiginairesen 1916 : avant cette date, le maintien de cgllesnstituait une transgression
patente de la loi de 1884 exigeant la national@@daise pour bénéficier de la qualité d'élect@atte entorse
était justifiée par ses défenseurs au nom desidgsiprises en 1848. En somme donc, les musulnmiafgede

ont été des « nationaux de seconde zone » alordeguariginaires sénégalais non-naturalisés ont été des
« étrangers de premiére classe ».



connexion ou non entre statut civique et statuil cmt révélé c’est la possibilité pour les
individus d’étre reconnus dans leur différence teat étant citoyens, de bénéficier de
spécificités compatibles avec I'exercice de laygtmeté. La culture musulmane des Quatre
Communes qui s’est développée dans le moule daltare coloniale « ouvre également a
l'universalité de la tradition républicaine métrdipmne et a la singularité de sa production
comme sujet colonial, s'inventant une distincti@nsl la religion et le régime juridique » (M.
Diouf 2001 : 153). C’est une tradition durable @ékam républicain » qui s’est forgé dans cet
espace public des Quatre Communes, fruit des gieaté’acces et de conservation par les
originaires de la citoyenneté combinée a une défense d'umtspairticulier soulignant la
distinction culturelle, et des efforts de certaadministrateurs coloniaux pour fagonner le
visage de cet islam urbain et lettfé.

Les originaires catholiques n’ont pas été en reste dans cett@ppgtion de I'espace
public. La compétition entre musulmans et cath@gjdans I'occupation de I'espace public
(monuments, processions) a bien été décrite (Bb8&8 ; Marcon 1976 ; Diouf 1998} La
culture politique originale des Quatre Communesnestquée par une forte religiosité, tant
musulmane que catholique, qui contribue a facotesecontours de la République et de son
espace publié! Cette concurrence n’exclue aucunement le synoiétisui fut au contraire la
marque de fabrique des élites saint-louisiefhes. communauté catholique de Saint-Louis
ne s’est pas distancée completement de la cultwsulmane originaire, ce qui, selon

Mamadou Diouf, « la rendait plus proche de la comauté musulmane que des prétres et

!9 Faidherbe, hostile tant & I'influence de I'Eglisatholique et de la Congrégation du Saint-Espri diislam
jihadiste d'un El Hadj Omar Tall n'a eu de cessendburager, sur le modéle de la médersa algériérahem
saint-louisien, une forme laicisée de lislam, cané dans le domaine religieux, un islam lettrénltinant
l'arabe et le francais qu’il pense trouver de fagoivilégiée dans la confrérigadriyya (Amselle 2001 : 140-
142 ; Robinson 2004). Faidherbe inaugure donc hérea de collaboration entre I'Etat colonial et lkeeders
musulmans ainsi que sa médiatisation, en finanganexemple le pélerinage a La Mecque du maraboutt
Moghdad Seck en 1860 dans I'optique de concurrdegaestige d’El Hadj Omar (Robinson 2004 : 137).

20 A Saint-Louis, la premiére église est achevée@a81Les musulmans réclament une mosquée facebsbE
mais ne parviennent pas a réunir les fonds nécessdia mosquée sera achevée en 1847 avec l'agle de
autorités coloniales (M. Diouf 1998).

Z Mamadou Diouf évoque une « religiosité & doublealna » : « c’est dans I'invention d’une culturepant en
charge la production d’'une nouvelle communauté,sguééploie une religiosité a double battant, tealmue et

le musulman, au sein d'une méme identitdginaire dont la civilité est issue d'un compromis et de
remaniements d’horizons culturels au mixage crédid. Diouf 2001 : 156).

22 Marc Marcson mentionne par exemple la féte desiohsption « organisée par les habitants chrétieais qui
incluait des Européens et des musulmans. (...) AullX¢lécle, ces processions religieuses, célélaégsur de
I’Assomption de la sainte Vierge, étaient devenues grande tradition saint-louisienne, tant poardirétiens
gue pour les musulmans. De ces habitants, la figurémerge est celle d’'un groupe d’'une grande siohguni
par la parenté, un méme rang social, I'autonontal&y une culture distincte et un méme role daohomie »
(Marcson 1976 : 45, cité par M. Diouf 1998 : 683).



missionnaires métropolitains » (Diouf 1998 : 680et espace public est aussi marqué par le
pluralisme des identités socialesighare$*, gourmet$®, esclaves? francais souvent réunis
par affinités régionales) et le syncrétisme destitis de terroir (wolof, lebu, haalpulaar,
maure).

Cette expérience originale des Quatre Communédsmdatrice a plusieurs égards. On
ne peut comprendre la trajectoire de I'imaginatiépublicaine sénégalaise sans ce réservoir
de pratiques et de mémoires que constitue la gocidile des élites des Quatre Communes,
élites politiques, commerciales, religieuses ettucelles, attachés simultanément a
'assimilation politique et la distinction cultute] et dont le golt pour la chose politique, la
religiosité ostentatoire, le syncrétisme des tesrat I'affirmation d’'une civilité propre
formeront héritage politique important. Comme l'aontré Mamadou Diouf, c’est une
tradition républicaine retravaillée par les élibeginaireset non la simple greffe d’'un modele
républicain importéé’

Pour limitée qu’elle fat, géographiquement et dgraphiquement, I'expérience des
Quatre Communes sera la matrice des représentatiopgatiques politiques autour de la
notion de République, jusqu’en 1946 au moins, ddtequelle la citoyenneté est accordée a
tous les anciensujetsa l'intérieur du Sénégal (et de I'A.O.F), redistrant completement les
cartes de l'influence politique et déplagant vérdgdrieur du Sénégal le centre de gravité de
la politigue sénégalaise, la ou se trouve les vésede voix des anciens sujets désormais

devenus électeurs, prés de 100 ans aprés le débkuffcage universel a Saint-Lodfs.

2 Cette civilité commune irrite par exemple I'abbéilBt métis sénégalais, qui n'eut de cesse de retge
convertir lesoriginaires et de stigmatiser le catholicisme tiede des nawvezonvertis : « lls étaient donc
chrétiens par le baptéme (...), superstitieux conemerilahométans et les fétichistes. Leurs mceurs€éaeu
pres les mémes » (Boilat [1953] 1984 : 214-2Hg)ilat était par ailleurs partisan de la fermetdes écoles
coraniques. Son désir de purifier les pratiquebat@fues de toute référence autochtone ou islamsguleeurte
en fait a des réalités sociologiques difficilemeigracinables et une certaine homogénéité cultutedies-
religieuse.

% Femmes africaines saint-louisiennes mariées aFdescais et devenues catholiques, trés actives kgans
commerce.

% Saint-Louisiens catholiques assimilés.

% Jusqu’en 1848.

27t the very heart of this colonial project andsgie its marked assimilationist and jacobin oveer) a strong
project of cultural and political hybridization dgdeped. The inhabitants of the quatre communesetbtheir
own civilit¢ which enabled them to participate irgl@bal colonial culture on the basis of local &' (M.
Diouf 1998: 671).

% « Les négres ne portent pas au Sénégal, moniseuntent ». Cette remarque d’'un Francais adeeas&lbert
Londres a peine débarqué de son paquebot venamétiepole en 1927 a Dakar et cherchant un porteur ges
bagages symbolise cette exception républicaineQiedre Communes, et la distinction durable faitesdes
esprits entre « le Sénégal » (synonyme de fait@esre Communes dans le langage courant de I'épague
reste de I'Afrique des « sujets ». Londres écritoea : «Nous avons laissé le Sénégal, colonie aux urnes,
royaume de Blaise, les dix mille citoyens des quetimmunes de plein exercice, exercice de preistitian, de
boxe, de savate ! Voici les Noirs, les vrais, lasspnon les enfants du suffrage universel, maix @k vieux
Cham. Comme ils sont gentils (Londres [1929] 1998: 18, 31)



L’hinterland sénégambien : un désert républicain ?

Disparition de I'Etat ceddo : la fin des terroifs

Jusqu’a la fin du XIXeme siécle 'immense majouiiEs populations du territoire qui
deviendra le Sénégal postcolonial vivent dans degt®s politiques qui n'ont pas grand-
chose & voir avec la vie politique dans les Quéwmenmunes® Les espaces moraux des
terroirs® et les Iégitimités des entités politiques y samtore vivaces jusqu’a la fin du siécle,
se déclinant sous une grande variété de formesquals allant des Etats monarchiqeeddo
(Jolof, Kajoor, Bawol, Siin, Saluum) aux confédémas villageoises décentralisées (pays
joola, niominka, certaines communautés serer etan) passant par les théocraties
musulmanes plus ou moins éphémeéres (Fuuta, Buripu, )&*

La conquéte coloniale francaise, les affrontemantsés avec l'islam militarise, la
concurrence des prophétismes musulmans pacifiqgés dans les interstices des Etatido
la révolution sociale liee a I'abolition de l'esetmye et la guerre civile entre différentes
maisons aristocratiques, ont sonné le glas detl'égddo (Klein 1968; Barry 1988; Diouf
1990 ; Searing 2002). Si 'Etaeddoa disparu et laissé a la postérité une réputatgative
(aristocratie, pillage, esclavage, « féodalismepposée a la fois a I'Etat républicain et a
I'Etat confrérique®® son héritage culturel a continué & se faire da@#négal du XX° siécle,
s’incarnant dans les figures de I'honneur, de laafité, de I'néroisme, de la parenté et des
alliances, de la stratification sociale et de ialité.

Cet héritage impregne jusqu’aux pratiques de I'Eégiublicain qui a du composer
avec les realités sociales et culturelles desiterbien plus qu’il ne 'admet. De la cooptation
des régionalismes sous Senghor au clientélismeiquai local enraciné dans la parenté
(Schmitz 1983 ; Dahou 2002, 2006) en passant dajuee du griot en politique, I'étude de la

formation de I'Etat sénégalais ne peut faire l'isg@a sur ce «temps long » des sociétés

% De 1848 & 1946, la population des Quatre Commuiagigmais représenté plus de 5% de la populaticany
sur le territoire de l'actuel Sénégal (Crowder 19615, 34 ; Johnson 1971 ; Hesseling, 1989 : 13:13
Robinson 2004; Gellar 2005 : 40, 195).

%'sur le sens du termterroir appliqué au cas Sénégalais, cf. M. Diouf 2004:. Z2zilise le terme comme
équivalent du terme « patrie » mis en circulatianlfidéologie républicaine de I'entre deux-guerre.

31 Ces différentes formes d’organisation socio-pglié ne constituaient pas des isolats, mais desiehale
sociétés organisées selon des dynamiques de pénipbrie et des insertions transrégionales (cacenésiam,
esclavage) produisant a la fois de I'intégratiodesta différentiation politiques et morales (Léotz1971 : 124 ;
Meillassoux 1978 ; Kopytoff 1987 ; Amselle 1990).

32 Ces stéréotypes négatifs, souvent exagérés, senis@ment la reprise des arguments du parti masukhdu
parti francais contre I'aristocratie (Searing 1003-19).



politiques sénégambiennes. Au Sénégal comme ai)lewalgre I'extraversion historiquement
précoce, « I'historicité du politique (...) est, trélassiguement, une historicité de terroirs »
(Bayart 1989 : 322). De méme, la victoire du padnfrérique sur I'ordre socio-politique
ceddo ne doit pas faire oublier le syncrétisme egti issu. Les relations de parenté et
d’'alliance au sein des grandes familles maraboesiqne difféerent pas tellement des
aristocraties qui les ont précédées. Les granddléanseddoont par ailleurs contracté des
alliances nombreuses avec les dynasties marabeatiquimportance des valeurs culturelles
wolof dans le mouridisménaalpulaardans la tijanniya, ou lebu dans la confrérie laygepar
exemple ne sont plus a démontrer. L’islamisaties terroirs ne s’est pas faite sans une
vernacularisation de I'islam.

Mais si ce champ des valeurs culturelles est restéce dans les relations de
sociabilité et les représentations (Coulon 200@iae 1996 ; Galvan 2004), il a été peu
étudié. Une des raisons tient sans doute a la mlatt prises les puissantes confréries
musulmanes dans la société sénégalaise, éclipgatévdint de la scéne sénégambienne les

terroirs qui en ont faconné I'historicité.

Emergence de I'Etat confrérique : vers le « congatial sénégalais »

Sorties victorieuses de I'affrontement avec leigarstocratiqueceddo(Searing 2002)
renforcées par leurs parcours d’accommodation Bizéat colonial (Robinson 2004) et leur
role d’intermédiaire économique indispensable (&uD'Brien 1975)° les confréries
musulmanes tijane et mouride sont en effet develasepartenaires indispensables de I'Etat
républicain colonial et postcolonial, ainsi que f@erres angulaires de la société civile en
construction (Villalon 1995 ; Babou 2007). La distion entre citoyens et sujets a l'origine
de la culture politique duale qui a caractéris&émégal pendant toute la premiere moitié du
XIX® est aussi celle entre une facade atlantiqumibécaine et un hinterland placé sous le
régime de l'indigénat et des confréries attirantllzs de plus en plus d’adeptéCette

organisation politique duale, présente dans lagstuges colonies africaines (Mamdani 1996),

%3 Cette derniére explication par le boom arachidircontestées par James Searing (Searing 2002).

34 Cet islam charismatique des confréries sénégalaisetrés différent de I'islam lettré des Quatcen@unes.
La dynamique sociale et religieuse mouride a aiggt percu par les Frangcais comme un risque dtagita
sociale et de migrations incontrdlées, par lesschefcantons comme une concurrence politique (Bgaf02)
et par I'establishment tjane comme une concurreneasi hérétique. Delavignette relate ainsi la tiéacde
Saidou Nourou Tall & I'évocation des mourides es blancs qui ne savent pas ; ces fétichistes ejgroent
pas ; ces autres musulmans, ces Mourides qui suivenroute différente et mauvaise : Je les tuersiécrie-t-
il, si les Francais n’étaient la. Il se reprendsitds et me caresse d’'un sourire » (Delavignet@s122).



mais qui S’articule differemment dans chaque caméigjon nationale spécifique, est a
I'origine des compromis et les accommodations ssquels s’est bati I'Etat colonial et post-
colonial. La configuration sénégalaise est cellendEtat colonial dont les partenaires sont les
élites des Quatre Communes sur la facade atlantejukes élites maraboutiques dans
I'hinterland >

Entre la vie politique républicaine desginaires, et la vie économique et religieuse
destalibésde I'intérieur, une double culture politique setrae place qui fagonnera les bases
de I'Etat confrérique postcolonial. Il ne faut cegant pas exagérer ce dualisme, tant la
collaboration entre les élites des Quatre Commenheslles de I'hinterland a été forte. La vie
politique des Quatre Communes connaissait ses mgeinents dans lintérieur grace au
soutien apporté par les grands marabouts auxgietis des Quatre Commune comme Blaise
Diagne ou Galandou Diouf, tant financier que pafdi¢ de I'appartenance croissante des
électeurs des Quatre Communes aux confréries m@rléur (Johnson 1971 : 129 ; Babou
2007). Les liens de parenté et de clientélismedont permis des chevauchements constants
entre les deux spheres et la routinisation degdioek politiques entre classe politique et
classe maraboutique. En 1946, avec I'extensionadatbyenneté a tous les sujets, le role
guasi exclusif joué par les Quatre Communes s’gstopetit a petit et jette les bases de ce qui
va devenir un compromis triangulaire entre I'Etatsfgolonial, les confréries et les
populations, théorisé par Donal Cruise O’Brien camom « contrat social » sénégalais
particulierement efficace (Cruise O’Brien, Diop &dof 2002).

On voit donc que la République des Quatre Commenegrre d’islam a été 'arene
d'un certain pluralisme républicain a l'interne nwitié involontaire et qu’a I'externe son
compromis progressif avec I'hinterland musulmaeté jes bases de la construction de I'Etat

sénégalais postcolonial.

LA REPUBLIQUE IMPERIALE ET SES PAYS: UNE COMMUNAUTE
REPUBLICAINE ENRACINEE ?

Il convient maintenant de s’intéresser a une aaté@e de mise en débat du modele
politique importé. Cette arene correspond a un nmbrhestorique précis qui est celui de

I'entre deux guerre et du débat autour de « I’husmaa colonial » qu’on voudrait analyser ici

% Ainsi que des chefs de canton, mais bien moinssputs que les marabouts.



a travers la question scolaire, les itinérairessé de deux de ses protagonistes éminents,
Robert Delavignette (1897-1976) et Léopold SédargBer (1906-2001), pour enfin tenter
d’évaluer les conséquences a long terme de ce niosaeria revalorisation culturelle et

patriotique des terroirs « vaincus » pendant laisgge historique précédente.

L’école et les petites patries de 'Empire : dégayent ou enracinement ?

On sait depuis le renouvellement historiographigue la question de la politique
scolaire de la IlI° République en France combietetdaure selon laquelle le jacobinisme
centralisateur et 'universalisme de surplomb aritainé la « fin des terroirs » (Weber 1983)
est a relativiser, tant I'apologie des « petiteBiga » et 'adaptation de l'universalisme aux
mondes locaux a été une constante (Chanet 199@ssEn19975° On sait par ailleurs a quel
point la politique scolaire dans les colonies feise d’Afrique fut elle aussi confrontée a des
débats trés similaires, malgré les différencestuiginnelles. La question de I'adaptation de
'enseignement, qui se posait avec plus d’acuigoenque dans les provinces francaises, a
constitué tout au long de la période coloniale ébal central de la politique scolaire, sans
cesse reposeé. Ce n'est pas le propos ici de ragréadalyse de ces orientations scolaires et
des débats auxquels ils ont donné fiemais de se concentrer précisément sur l'idéoldgie
petites patries et sa trajectoire en AOF. A notbanaissance, si les contours de cette
idéologie et de ses dispositifs ont bien été etupaur la France métropolitaine (Chanet 1996 ;
Thiesse 1997), on n'a pas prété attention aux aeas transmissions en contexte colonial
de cette tradition bien particuliere du républicame francais. On fait ici I'hypothése que
l'idéologie des petites patries a circulé de laropale vers les colonies au sein de cette
République scolaire et qu’il faut mesurer par sopact sur les élites sénégalaises passées par
I'école coloniale des années 1930 et 1940.

Les débats sur la pédagogie scolaire, ses finaitisrapport entre I'école et le milieu
local, s’ils n'ont pas ignoré les spécificités dantexte colonial a premiére vue complétement
différent® n’ont cessé de comparer les enjeux et les méthmdssla politique scolaire mise

en ceuvre dans les provinces de métropole, ou ergtposees depuis les débuts de la IlI°

% L'intégration nationale allemande ne s'est, senthile pas opérée autrement, et non par le cestrai
bismarckien (Aplegate 1990 ; Confino 1997).

37 Les instituteurs africains, ont par ailleurs prige part active a ces débats a partir des anné€s d®mme en
témoigne leurs nombreuses contributions sur la toureslans leBulletin de I'Enseignement en AOFES,
Badiane-Labrune & Smith 2009.

% Barriéres raciales de I'ordre colonial, école nbfigatoire, restrictions budgétaires importantgstion par le
Ministére des Colonies et non par le Ministére’Bducation, sont autant de différences fondamestale



République, et se posaient parfois encore, la murede 'adaptation de I'enseignement aux
masses paysannes jugés intellectuellement infésewt incapables d'abstraction. Pour
Georges Hardy dans les années 1920, a André Teed&ss les années 1950 en passant par
Albert Charton dans les années 1930, des InspsctieufEnseignement influents, soutenus
par des gouverneurs généraux partageant les méemations idéologiques, tels Carde et
Brévié, c’est moins I'objectif de I'assimilation gua hantise de I'émergence d’une classe de
déracinés produite par I'école coloniale qui obdedegrotagonistes de la politique scolaire en
AOF* L'idéologie du retour a la terre, la valorisatide la paysannerie et de I'indigéne
enraciné dans son milieu plutdt qu’épris d’abstoactegne par exemple en maitre dans le
Bulletin de 'Enseignement en AQHestiné aux instituteurs francais et africainadiBne-
Labrune & Smith 2009}° L’enseignement devait étre avant tout pratiqueoetret, avoir un
tour local pour des enfants dont la majorité étagestinés a rester dans leur milieu d’origine.
On peut donc s’interroger sur la tradition répuddhe transmise a plusieurs générations
d’enfants de I'AOF faite d’apologie de l'enracinemheautant si ce n’est plus que de
célébration de I'universalisme.

Georges Hardy, ancien professeur d’histoire etédgygaphie en métropole, acquis aux
theses de Vidal de la Blache sur la nécessité edade du milieu local, puis directeur de
'Enseignement en AOF (1912-1919), est celui quiplas médiatisé cette tradition de
'adaptation de I'enseignement et de lintérét apdpoau local, combinant initiatives
institutionnelles et éditorialéd.Comme en métropole, I'enseignement de I'école itigaine
devait selon lui veiller a ne pas déraciner lesede En 1915, un rapport sur I'enseignement

au Sénégal soulignait I'effet jugé « pervers »'idstruction :

« Durant ces dernieres années, il est absolumet gue dans les centres comme dans les cercles, on
signalait de plus en plus le facheux état d’egpiitdigenes sachant a peine écrire et s'imaginaaira
acquis des droits a un emploi, indigenes perdus fmuravail de la terre et venant en ville a la
recherche d’'un emploi.

Ce réel danger avait attiré l'attention de I'adrsiration supérieure et les instructions de mai 1914
vinrent heureusement préciser 'orientation a dodnd'enseignement qui doit transformer le paysssa
déraciner les habitants'.

%9 Dés larrivée de Roume au poste de gouverneurrgéeé 1902 et I'établissement d'un systéme solair
public fédéral en AOF l'année suivante, la questitin I'adaptation de I'enseignement a été posée.is Ma
I'idéologie républicaine de la mission civilisagi@tait encore si forte que I'adaptation est degeun slogan
plutét qu'une réalité dans les programmes (Conk®97 : 75-86). En revanche dans les écoles catlesliq
installées depuis le XIX° siécle, 'adaptation @meignement avait été déja réalisée.

0 Rebaptisé 'Education Africaineen 1934.

“1 Son livreUne conquéte moralgublié en 1917, influencera toute une génératiadministrateurs coloniaux,
comme Labouret et Delavignette. Hardy est ausfiridateur duBulletin de 'Enseignement en AG# 1913
(qui se veut une réplique des Bulletins départementle I'Enseignement existant déja en métropobas ra
I'échelle de 'AOF) puis de la revi@utre-Meren 1932.

“2 ANS, J21, Rapport sur I'enseignement au Sénég§ab.1



Les circulaires annoncant l'adaptation de I'enseigent se succéderont dans les
années 1920 et 1930. Mais, c’'est dans les ann&f} fjfe les termes du débat, posé par
Hardy quinze ans plus tét, sont relancés par legmeur général Jules Brévié et I'inspecteur
général Albert Charton. L’adaptation de I'enseigeairest rendue plus nécessaire encore par
le contexte de crise économique qui raréfie leodéhés professionnels des élites scolaires
africaines, aussi bien dans I'administration quesda commerce, mais s’explique aussi par
l'audience croissante des critiques de l'univessaé abstrait et de I'illusion de I'assimilation.

En 1932, Jules Brévié repose dans une circulapedleleme en termes identiques :

« Si nous n'y prenons pas garde, c’est a I'écétgonale que nous risquons le plus de fabriquer des
« déracinés », incapables de prendre place parmicéglres indigénes, mais rebelles a la vie indigéne
traditionnelle, dans laquelle ils apparaissent cena®s corps étrangers. [...] La plupart de ces jealieénés
par la course scolaire, forment une masse flottdateandidats éventuels et importants a de menpsoism
Vains d'un savoir inutile, aigris par des déceptigmécoces. lls sont incapables de se réadaptarr amilieu
d’origine et par conséquent inaptes a répandrauadteux les bienfaits d’une éducation nouvell& ».

Dans les années 1930, I'heure est a la promotidh«décole rurale », de la « ferme-
école », de I’ « école artisanale », de I' « écélgionale » et de I’ « école populaire », projets
et réalisations qui forment le leitmotiv du disceofficiel de la République sur la question de
'enseignement en AOF.

Brévié était un fervent partisan de I'expérimemiatien amont des textes
réglementaire$ et de la souplesse dans le systéme d’enseignemedevait « cesser d’étre
un bloc uniforme et compact*3L’école républicaine devait étre une école posmaysans :

« l'orientation pratique et utile des écoles ddagié et des écoles régionales doit étre accentuge (
L’Afrique est un monde de paysans ; notre écolmétéaire doit étre d’abord une école de paysdfis ».

Selon cette nouvelle orientation scolaire, « I'appissage de la vie indigene gu'il faut

bY

proposer en exemple » devenait le but a atteindrar g'école rurale populaire?’

“3 ANS, 1G12, Circulaire du 30 mars 1932 sur le glerganisation des écoles régionales.

“ «Il ne faut pas attendre des textes parfaitsoet attendre d’eux. Tentons I'expérience tout ditesat
travaillons. Nous reglementerons aprés » (Julesi8re&irculaire « L'école populaire en Afrique Odentale
francaise » n°30 E du 20 janvier 198 ducation Africaine n°78, 1932, p. 4).

* «Il'y aura lieu de réviser les programmes deseéate village, de préciser le caractére e la fonates écoles
régionales qui ne doivent pas étre seulement cengumme des instruments de sélection, mais aussheales
institutions régionales, ayant une sorte de pemdargéographique, répondant aux besoins de lamégn bref,
notre systeme d’'enseignement doit cesser d’'éttdamuniforme et compact, comme un couloir uniqud’on
pose, dés le cours préparatoire, les premiers éksnde la préparation a I'Ecole William-Ponty »l€uBrévié,
circulaire « L’école populaire en Afrique Occiddetdrancaise » n°30 E du 20 janvier 1932Education
Africaine n°78, 1932, p. 4).

“® Jules Bréviél 'Education Africaine n°80, 1932, p. 170.

4" « L’apprentissage de la vie indigéne qu'’il fausgoser en exemple : voila les bases sur lesquallesaurez a
établir ces écoles expérimentales » (Jules Brémikulaire « L'école populaire en Afrique Occiddeta
francaise » n°30 E du 20 janvier 198Z ducation Africaine n°78, 1932, p. 4).



« 'apprentissage d’une sorte de colonisation iédeg» celui de I'école expérimentéfe.
Cette ceuvre de « colonisation indigéne » ainsind&fpar Brévié, dans laquelle I'école joue
un role déterminant? n'impliquait nullement un renoncement & la diffusidu modéle
culturel de la métropole, mais une meilleure atéiton avec la réalité des petites patries de

I’AOF, y compris par des concessions linguistiques

« Notre politique de diffusion du frangais par bé ne doit pas nous empécher d’'agir, si besoimpast
le moyen de la langue indigéne pour atteindre pgpsdement et mieux diffuser les buts essentielnates
enseignement ».

Et sans qu'il faille y chercher des contradictions

« Une véritable culture ne peut étre entierememoitée ; il faut qu’elle puise sa force dans le sol
méme. Rattacher de plus en plus étroitement I'éliléggéne a la vie francaise et lui faire prendvascience de
sa position africaine, l'intéresser & son paysgst Bégion ne sont pas des intentions contradéstoit’

Au final, selon Brévié, il faut « modeler I'écokur le pays, en faire une plante
indigéne qui poussera en pleine terré ©n le voit, si 'école de la République doit deiven
une plante indigene, c’est I'enracinement qu'il tfamcourager et l'universalisme abstrait
qu’il faut tempérer.

Modeler I'école sur le pays, c’est aussi 'adapgtesa religion majoritaire. Prolongeant
la tradition des médersa franco-arabes des Quatrenines, mais cette fois au coeur du pays
mouride, I'école de la République laique crée pangle une « école franco-mouride »,
inaugurée a Diourbel le 21 novembre 1932, « sutelmande des chefs Mourides », qui se
veut « une école répondant a une formule nouvedknlument pratique, en accord complet
avec les inspirations du milieu indigéne », «uwgele a la fois rurale et musulmane, a
programme allégé, ou sont organisés des travauxieisaet agricoles, en méme temps que
I'enseignement coranique y est assuré » par unboaraou « le vocabulaire enseigné est
celui du paysan »? Dans ces débats sur l'orientation scolaire, le &®wdle I'école
républicaine métropolitaine n’est dailleurs pas deul modele, puisque des expériences

d’écoles indigénes au Mexique, au Brésil, en Equatt au Paraguay sont par exemple

8« Enseignement simplifié et libéré des programmiessques, classe de demi-temps, travaux pratique

apprentissage d’'une sorte de colonisation indigéate doivent étre les principaux modes d’actiorces écoles
vivantes » (Jules Brévi&,Education Africaine n°80, 1932, p. 170).

%9 0On retrouve la méme idée sous la plume d'Albertar@mn, s’attelant & définir une cohérence
d’ensemble : « En ce pays, la colonisation, qut 8t dés I'abord une ceuvre indigéne, exige I'atan. Au
point de vue politique, il s’agit de faire connataux indigénes nos efforts et nos intentions dadéacher, a
leur place, a la vie francaise. Au point de vuaapit s'agit de faire évoluer la société indigetens son cadre,
de la dégager sans heurt et sans trouble, desad@fons trop tyranniques. Au point de vue écorgpraienfin, il
s’agit de préparer les producteurs et les consopursmtde demain », «La vie de I'A.O.F. et I'école »
L'Education Africaine, n°74, 1931, p.3.

%0 Jules Bréviél 'Education Africaine n°80, 1932, p. 171.

*1 Jules Brévié, cité dansEducation Africaine n°80, 1932, p. 151.

%2 ’Education Africaine n°80, 1932, p. 241.



discutées et présentées avec enthousfddmenéme que des exemples venant des colonies

britanniques?

Bien évidemment, cette tradition de I'enseignemersdapté » n’est pas une
proclamation altruiste, mais une politiqgue commandpar les nécessités de la

gouvernementalité coloniale (Wilder 2005). L'objéfihal n’est rien moins que I'hégémonie :

« Ainsi de proche en proche nos idées et nos intets'installeront dans la pensée des indigenes
autrement que sous la forme de I'ordre impéraiicipline et obéissance naitront de la confiante ».

. acquise par une meéethode qui se veut « matemedl@nme le suggérait deja Georges

Hardy dandJne conquéte morale

« C'est la méthode maternelle. Nous envelopponmdele nos écoliers, comme d’autres parfument
leur appartement; et nos écoliers s’en imprégsamis s'en douter. Des anecdotes surtout empruatées
folklore local. Le maitre campe les personnagesesd'intrigue, questionne les éléves, et se laisseluire au
dénouement. (...) Des préceptes, courts et colprésun peu partout, chez nos fabulistes, darslkéore du
pays, et qui se logent dans les petites tétes aéépéur n’en plus sortir. (...)"8.

Les objectifs économiques sont primordiaux, commatéeste le champ lexical de la
production, a la fois industrielle et agricole, galbonde dans les textes officiels sur

I'enseignement considéré comme une économie padittyEnsuite ce tour local de

3« L’ «incorporation » de I'Indien par I'école Mexique » L’Education Africaine n°79, 1932, pp. 149-151 ;
« L'école rurale en Amérique latine k’Education Africaine n°80, 1932, 246-250. Dans ce dernier article, qui
est une recension de l'ouvrage de FerriétAraérique latin adopte I'école activd931) on lit par exemple :
« Libres des préjugés et des traditions qui nouegEparfois, ces Etats ont adopté des formulesasequi, sur
certains points, les mettent hors de pair. (...) IRsucoup d’aspects, en effet, le probléme quicse @ux
éducateurs américains rappelle celui que s’effarderrésoudre leurs collégues d’Afrique occidentedacaise
(...) Nous ne trouvons pas seulement dans ceslpamnfirmation de nos idées et de nos projetssraacore
d’utiles exemples ». Puis de citer Ferriére : «duéation qui leur était impartie, verbaliste, tobtesée sur la
mémorisation de notions pour la plupart inutilesnss aucune activité manuelle (sinon, effort louabiais
récent, le jardinage), était et est encore absiirde.On vient d’enlever aux examens le caradigédtral qu'ils
avaient jusqu’ici. On a préconisé I'étude du miliatal, la concentration des branches, le recaxeremples
concrets. Tout cela ce sont des palliatifs. Cdl éaut, c’est une refonte compléte. L'école actpuge et simple
pour les indigénes : activité manuelle et utiléairisant a améliorer I'agriculture et I'élevage etpgéparer ces
enfants a la vie. A leur vie. On s’y acheming@talique dans l'original, p. 246-247).

* « L’école rurale d’'Omu »,’Education Africaine n°83, 1933, pp. 143-146.

> Jules Brévié, circulaire « L'école populaire erriddie Occidentale francaise » n°30 E du 20 jan¢@32,
L'Education Africaing n°78, 1932, p. 4.

%6 Cité L’Education Africainen°108, 1943, pp. 85-87.

>’ Tant chez Hardy dés 1913, dans son adresse afiixitewsrs : « Vous étes ndsurnisseursde candidats.
Préparez-nous, pour cette annéee bonne récoltefaites que voproduitssoientabondantset de qualité rare.
Et I'Afrique occidentale frangaise, qui de pluspus a besoin de bons ouvriers, de bons mécanja@éssrtout,
de bons instituteurs indigénes, vous devra beauso((deorges Hardy, « Les grandes écoles de I'Afriqu
occidentale francaise k;Education Africaine n°1, 1913, pp. 23-24) ; que chez Brévié : «Ukfachaque degré,
a chaque cycle, distribuer dbserl’enseignement en fonction des besoins et des aéiésu Lerendement
pratique de nos écolasirales et de nos écoles de brousse, la constitusitionnelle des cadres indigéres
nombre suffisantmais en évitant unsurproductiondangereuse et désordonnée, sont a ce prix »s (Bodwié,
circulaire « L’école populaire en Afrique Occiddetdrancaise » n°30 E du 20 janvier 1932Education
Africaine n°78, 1932, p. 4).



I'enseignement n'a pas toujours été appliqué, corfengévéle les tournées d'inspectith.
Enfin, cet enseignement ne sert pas les intéré&séliies scolaires africaines, qui, comme
Senghor et Mamadou Dia, critiqueront les excés dtecadaptation comparée a un
enseignement au rabais et réclameront l'alignendast programmes de I'AOF sur les
programmes meétropolitains. Comme tagyinaires défendant leur droit de vote face a une
administration réticente, les jeunes instituteumsdigenes » défendaient I'égalité des statuts
et des programmes scolaires dans un sens plusilasisinmiste que I'administration coloniale.

Toutefois, cette insistante sur I'égalité scolaite pas signifié un rejet de I'attention
apportée au milieu local et aux sociétés africaidemon sens, cette orientation scolaire en
faveur de l'adaptation a donné une impulsion deéeisa la diffusion d’un double ethos
universalisteet culturaliste au sein d'un méme cadre conceptualbiégain chez les éleves
formés a cette école, y compris jusque dans l'égeimilée des Pontins, dont I'ethos
« assimilé » a largement été contrebalancé panoketulturaliste et I'attachement a leurs
terroirs d’origine. Une lecture attentive réveéle aontinuum de positions sur la question de
'assimilation et du maintien des traditions cudtles des terroirs chez les instituteurs par
exemple, critiquant autant leurs camarades « dg&simiinadaptés a leur terroir que leur
société d'origine pour son archaisme (Jézéquel;Z08am 2004 ; Badiane-Labrune & Smith
2009). Les instituteurs, formés dans les Ecolegmdtes, ont entretenu un rapport ambigu
avec leur univers culturels d’origines et avecitaasion coloniale dont ils sont bénéficiaires
et critiques a la fois. Leur regard est doublentkstancié (du milieu local et de la société
coloniale) et doublement enraciné (dans I'espaceaimocal et dans la mission idéologique
coloniale)® Ce positionnement est assez proche de celui d#isuteurs issus de milieux
modestes de la IlI° République qui ont un « rappolad fois distancé et fasciné a la culture
locale » (Chanet 1996 : 286, citant R. Ponton).

Cette tradition républicaine valorisant I'attachemeux terroirs et I'ethnologie
culturaliste ne sera pas bousculée par I'administrade Vichy, bien au contraire, tant les
accointances conceptuelles sont possibles entléolgie officielle du régime de Vichy et
cette tradition républicaine des petites patriest £n métropole (Chanet 1996: 286-288;
Thiesse 1997 : 4-5, 117; Meyran 2008 ; Christo@tll & Meyran 2009)que dans les
colonies (Crowder 1967 : 40-42; Ginio 2000). Lemées 1940 sont ainsi propices au

%8 Les rapports des années 1930 dénoncent les eastsgtant francais qu’africains, délivrant un eéggsement
trop livresque et « des legcons qui ne sont aucuntermdaptées au pays », et félicitent au contradex c qui
délivrent un enseignement « simple, utile, adapté l@Eesoins de la région ». Cf. par exemple les oappde
1933 et 1936 (Badiane-Labrune & Smith 2009).

9 Sur cette interface des instituteurs entre deurdes, au plan social et politique cf. Jézéquel 20BRam
2004 : 67 et Niane 1984 : 57-60.



développement des prémisses du nationalisme cutteseélites scolaires (Manchuelle 1995;
Jézéquel 1999) involontairement encouragé par demed de Vichy et notamment par le
gouverneur Boisson et la revibakar JeunegCrowder 1967 : 41-42 ; Vaillant 1996 : 228-
229). Si le regime de Vichy accentue le tour caligte de I'enseignement, il s’inscrit bien
dans une tradition plus ancienne, remontant a HaBigvié et Charton. L’inspecteur
Perruchot, tres actif dans Balletin de 'Enseignement en AQ&vant et sous Vichy, fait le
lien entre ces deux moments, et souligne a quel peiproblématique du retour a la terre et
de la nécessaire «restauration de I'esprit adisarvantées par Pétain sont tout sauf une
nouveauté pour I'enseignement en A8&H.e contenu de I'enseignement n'est pas affecté
non plus immédiatement apres la fin du régime dehyien AOF, comme en témoigne les
différentes épreuves données en 1943, faisant lmemé@pologie de la paysannerie, et
s’inscrivant explicitement dans la lignée de Gesr¢tardy, sans difféerence notable avec
l'idéologie des deux années précédefites.

Les «traces » de l'utilisation du terme de « pstipatries » dans I'enseignement en

AOF remontent précisément aux années 1940. Caxtemrrhe « petite patrie » n'a pas été

€ e «Dipléme d'aptitude professionnelle » de 19d@nnait ainsi & commenter I'extrait suivant de
« 'Education nationale » du maréchal Pétain, corésa la « restauration de I'esprit artisanal »Si kaut qu'il
monte, l'artisan ne se détache jamais ni des toaditde son métier, ni de celles de son terroiusN@iderons a
en recueillir les influences vivifiantes, notammentdonnant a I'enseignement de la géographie éhidtoire
un tour concret, un caractére local et régional ajautera les clartés de la connaissance a 'ardaupays.
L'école primaire ainsi concue, avec un complémetisanal, substituera a I'idéal encyclopédique 'derhme
abstrait, congcus par des citadins et pour desicgadiidéal beaucoup plus large, beaucoup plus dinnde
I’'homme appuyé sur un sol et sur un métier détegmirLa question n°4 incite explicitement les éadaire le
lien entre ce discours et I'expérience de I'enseigent en AOF : « Ce texte poste un probléme. Leukl
donne ensuite une solution. Laquelle ? Problémesodition sont-ils entierement nouveaux pour I'Ecole
d’Afrique ? Etablissez un paralléle entre ce qusiExen Afrique Occidentale Francaise et les idsgsimées
dans ce texte ? ». Perruchot, commentant les iédaat’éléves, écrit : « Les deux premiéres pafpesbléme
et solution) ont été mal dégagées dans I'enserRalecontre, la derniére partie concernant 'Ecofdritfjue a
été, en général, bien comprise et le paralléle ddéassez bien établi ,'Education Africainen°105, 1941,
39-43.

1 En 1943, au concours d’entrée & I'Ecole Normaldalmes Filles de Rufisque, I'épreuve d’orthograpbwe
sur un extrait intitulé « repas de paysan » quritlécbeauté de la campagne et les moyens deéléber. Au
concours d’entrée a I'Ecole William-Ponty, le sujet composition francaise est le suivant: « farerltique du
‘sot savant’ ». L'épreuve d’'analyse de texte p@ubipléme d’'Aptitude Professionnelle est un extdaitlivre de
Hardy, Une conquéte moralesur « la morale a I'école indigéne » (cf. supti)e question propose précisément
d’articuler par la « méthode maternelle » patrioBslocal et sentiment national : « 5°: Est-il polss en
utilisant la méthode de l'auteur, de développersémtiment de I'amour du sol natal ? puis de lai@atr
francaise ? ». Une autre épreuve écrite consisterinenter la préface du Gouverneur général ClazéVie de
Hardy. « ‘En distribuant notre enseignement auigédes, nous sommes arrivés trop souvent a déalapez
eux un verbalisme pompeux et ridicule, a meubler leémoire de formules qu’ils emploient sans lesedre,
comme les conjurations magiques d'un fétichismevaau’ (Clozel). Ce jugement, bien que sévere, &tais
doute parfois justifié. Aprés avoir donné votresasur ce point, vous examinerez le chemin parcdepuis
1917 ; les progrés réalisés et les raisons derogsgs ». Enfin une derniére composition « Moral8axiologie:
L'enfant dans la société indigéne et a I'école écfme encore I'ancrage nécessairement local de thstussion
sur le sujet: «Vous appuierez votre exposé sogigle sur I'exemple précis d'une ou plusieurs oggi
connues de vous par expérience directe »; « ommsieia particulierement de traiter de « I'enfaei»général,
comme d’une entité abstraite 3Education Africaingn°108, 1943 : 76-77, 85-87, 96-98).



abondamment utilisé dans les instructions offieglicar la bibliotheque coloniale a mis en
circulation celui de « race » ou d’ « ethnie » nfais sait que I'école a bien été le vecteur de
transmission privilégié de I'idéologie des petipedries et de son lexiq§&On trouve encore
trace de nos jours de cette idéologie des petdgtep, comme par exemple dans un manuel
sénégalais d’instruction civique, datant de 1999t ar un intellectuel catholique serer,
passé sur les bancs de I'école coloniale au milesiannées 1940, dont la section sur la vie
régionale se lit comme un décalque des manuelsise®lmétropolitains de I'entre-deux
guerre®® La méme problématique de I'enracinement des aliitrs de I'universalisme dans
le vécu concret des masses rurales s'y retr8ive.

Cette idéologie scolaire de la IlI° République tomure dans I'apres guerre. Ce qui été
expérimenté en métropole et dans les colonies estcpmme exemple et inséré par les
héritiers de cette politique scolaire comme Andefrisse, dans le débat mondial entre
pédagogues sur la « pédagogie active » et « |'didmncde base » et les débats désormais sous
'égide de I'Unesco sur l'adaptation des enseigmdmeaux contextes culturels des
« apprenants ». André Terrisse souligne a plusieymsses le savoir-faire francais en matiere
d’adaptation de I'enseignement. Il fait publier d&&ducation Africaine le Rapport de la
conférence des inspecteurs d’académe 1950 qui mentionnait cette tradition : « adgpte
c’est : partir du connu de I'éleve, de ce qu'il aiet comprend, pour 'amener a acquérir les
notions qui lui sont nécessaires, pour déborderapatogies et extensions successives le
cercle étroit de son expérience. Ce probleme péjiqge n’'est pas nouveau. La pédagogie
francaise a résolu les particularismes provincidag, differences de milieux physique et

humain, par l'utilisation des méthodes actives axae I'étude du milieu local comme point

2 Mariama Ba, dans une rédaction a I'école Normale files de Rufisque en 1947 dont le sujet était d
commenter a l'aide de souvenirs personnels « Canjlaedouce souvenance - Du joli lieu de ma naissa»,
évoque « les souvenirs de ma petite patrie ». lresglon « petite patrie » est présente par tras dans la
copie ce qui ttmoigne de la transmission au maingodabulaire, sinon de l'idéologie (Mounier 19483:27).

8 « La région est une communauté a base territarisés origines ethniques, son unité géographifeore
évolution historique font d’elle une réalité sooigique originale. (...) Elle permet a 'homme de mhen
conscience, a partir du concret et de la vie gietite, de cette réalité qu’'est la patrie ; elledrpossible a la
fois la découverte et elle apparait comme une a&ni miniature. Comme la patrie, la région a un des
frontiéres, une unité géographique. Comme la padtie a une ame faconnée par son histoire, sd#idres, sa
langue et ses meeurs, son vouloir vivre et sa fi€’&st véritablement « une petite patrie ». Lagea’est donc
pas seulement un souvenir du passé, un élémemtidaré national. Elle a une fonction sociologiqu®pre :
présenter a 'homme sa patrie sous une forme ctmacreharnelle », incarnée dans des traditiomegtmoeurs
vivantes. Grace a la région, la patrie est plustpeale 'homme. C’est souvent a travers I'amousa@rovince
gue 'hnomme découvrira 'amour de sa patrie » (Ydiaye 1999 : 37-48).

% « Pourquoi ne pas partir des cadres concret destpidls ils vivent, au lieu de vouloir leur incudqules
connaissances abstraites et livresques ! (...) Uftereuqui se veut vraiment populaire ne peut seterdar
d’étre une simple vulgarisation de la culture ursitaire. L’humanisme gréoc-latin, par son caractdéaliste et
universaliste, désincarné, est trés loin des prgmt®ons des masses urbaines et rurales tournésslese
problémes concrets et I'avenir immédiat. Il impgutaur promouvoir une culture populaire, de prerajrgui sur
le milieu réel de '’homme concret » (Th. Ndiaye 29%id.).



de départ, mais dans le cadre des programmes g&ngsenmuns ».> Trois ans plus tard,
Marcel Barral fait un méme paralléle, soulignamju&! point, selon lui, le « dépaysement de
la pensée » est difficile chez les jeunes élevdA@#F comme chez leurs homologues jeunes
paysans bretons ou languedoci¢hs.

L’orientation choisie se veut moyenne, refusantebeses de I'assimilation mais aussi
ceux de l'adaptation visant a « enfermer dans wucle@troit qui livrera ['enfant] a tous les
particularismes »>’ Pourtant on constate que la célébration d'un pmaasédentaire et
enraciné est toujours a I'ordre du jour ddBslucation Africaine Ainsi la revue publie, chose
fort inhabituelle, la rédaction d’'un éléve de ciaste 3™ au collége Delafosse de Dakar.
L’explication donnée confirme que la revue souhaiteourager les vocations rurales et laisse
entendre que trop d’éléves révent de carriéresrasiratives: « Nous avons pensé gu'il était
intéressant de publier ce devoir qui exprime umfpde vue assez peu courant dans nos
établissements du®2legré et que I'on ne saurait trop encourager msDsa copie, I'éléve
Mansour Ndiaye explique pourquoi il est attiré fagriculture et pourquoi il refuse de
travailler dans un bure&fi La migration semble bien plus inquiétante queaeigularisme si
I'on en juge par ce sujet d’examen de la compaositiancaise pour le Brevet élémentaire de
juin 1953 :

« Vous révez quelquefois de pays lointains, d’awes Mais n'y a-t-il pas autour de vous cent chose
plus curieuses a observer que celles pour lesgualles seriez prét a faire un voyage fatigant atexx ; et la
vie quotidienne n'offre-t-elle pas aussi de muéipjoies ? Donnez votre opinion & ce suj&t ».

Si donc I'idéologie républicaine a trouvé dans dkéccoloniale matiére a se diffuser, encore
faut-il préciser quel a été le contenu exact deeddeologie, dont on fait I'hypothése qu’elle
fut tres proche de celle diffusée dans les prownteFrance (avec certes les spécificités de la
situation coloniale), autrement dit une idée rémalthe bien moins universaliste ou
surplombante que le stéréotype de « nos ancégdsdalois ». L'école républicaine dans les
colonies a été le principal vecteur de diffusion clituralisme et du différentialisme
ethnologique. Il semble qu’'on ne peut pas compeetel discours contemporains sur l'idée

de République et de nation sans évaluer avec m@disnpact de cette école coloniale chez

% |’Education Africaine n°12, 1951, p. 26. Dans le méme numéro, a linstan Labouret ou d'un
Delavignette contestant la vision de leurs homatsganglophones de I'ceuvre colonial francaise demarinées
1930 (Dimier 1998 : 37 ; Dimier 2004) il ferrailleontre un auteur belge qui qualifiait la politigeeolaire
francaise dans les colonies de trop jacobine é@mdasonniste, s'efforgant de montrer a quel paiette image
est éloigné de la réalité. Cf « A propos de I'egsement des langues indigénesbid., p. 7-12.

% Marcel Barral, « Réflexions sur I'enseignement’distoire », L’'Education Africaine n°23, 1954, pp. 27-30.
7 ’Education Africainen°12, 1951, p 25.

% « Le pays a plutét besoin de techniciens et dieusrspécialisés que de gratte-papiers et d’aveca®.
« Devoir d'éléve »|.'Education Africaing n°19, 1953, pp. 98-99.

%9 ’Education Africainen°19, 1953, p. 75.



plusieurs générations d’élites sénégalaises. Libliotheque coloniale » s’est avant tout
transmise par I'école. La généalogie du culturadisde segments importants de I'élite
sénégalaise du Sénégal postcolonial, et notamnaest ld profession des instituteurs, pointe
inévitablement vers cet enseignement a I'écoleateses 1930 et 1940, creuset de l'élite

postcoloniale.

Delavignette et Senghor : destins croisés de deaniaux impériaux

Un détour par les écrits de ces deux figures nzarigs de I'entre deux guerre est utile
pour comprendre les débats autour de la commumpalitégue impériale en gestation et son
articulation avec le local. La fagon dont ces deomtemporains, devenus amis, ont retravaillé
les notions de république et de nation a la lumieréeurs expériences paralleles, synthétisant
nombre de pratiques et de traditions de penséesneées 1930, mérite examen.

Robert Delavignette fut administrateur colonial ldiger puis en Haute-Volta, en
mission au Soudan fin 1933 puis directeur de caldeévarius Moutet, ministre de la France
d’Outre-Mer dans le gouvernement du Front Populaités directeur de Ecole Nationale de
France d’'Outre-Mer (ENFOM, ex-Ecole Coloniale) ju®m 1962, puis enfin Haut-
Commissaire au Cameroun (mars 1946-février 194if3, girecteur des Affaires Politiques au
Ministére de la France d’Outre-Mer (1947-1951Mais c'est le Delavignette auteur d’essais
sur la colonisation et d'analyse réflexive sur sxpérience d’administrateur colonial qui
nous intéresse ici, en particulier un ouvrage émitl934 a son retour en France apres une
bréve mission au Soudan francais, intitBudan-Paris-Bourgogr®elavignette 1935}

A travers l'itinéraire de I'auteur, de sa Bourgegmtale a Paris puis au Soudan et son
retour a Paris et en Bourgogne a la fin de 1932 egbut de 1934, ce livre est tout entier
construit sur la mise en équivalence des provireed-rance et des provinces de I'AOF,
toutes sujettes du centre politique tutélaire, Ranesque aussi éloigné des premieres que des
secondes. La colonie, gqu’il appelle significativemme «la campagne d’outre-mer »
(Delavignette 1935 : 195), doit étre pensée dams@olongement avec les provinces de
France. La comparaison est le fruit de son pargoersonnel, qui I'a conduit a développer un
attachement pour les petites patries de 'AOF amenéitre que son patriotisme pour la

Bourgogne de ses origines : « J'ai eu le patricisitea Ouagadougou, qui vaut bien celui de

0 Sur ritinéraire intellectuel et politique de Deignette, cf. Mouralis 1999 : 61-88 ; Mouralis &l 2003 :
Dimier 2004 :88-98.
"L Pour une analyse des autres ouvrages de DelarigoktMouralis 1999 : 61-88.



Montbard ou de Chatillon-sur-Seine, en Bourgogiipetavignette 1935 : 34). Ainsi donc les
habitants des provinces de France, comme ses coot@sibourguignons d’origine paysanne,
sont eux aussi des « indigénes » qui « tienneatRépublique parce gu’elle est devenue la
province » (Delavignette 1935 : 228).

Pour ce bourguignon épris du Soudan, le métieratiministrateur colonial devrait
donc étre de « fonder une province », et I'obfeddi la colonisation « de faire de la colonie
une province ». D’'ou sa célébration de «la poigdéecoloniaux qui commencaient au
Soudan une grande construction provinciale ». (Dghette 1935 : 179, 199, 217). Le travall
colonial doit s’envisager comme une mise en refatie ces provinces doutre-mer et de
métropole. Ainsi dans son appel a la jeunesse tdvir les nouvelles générations :
« Promenez-vous dans vos provinces, celles d’Eucopeme celles d’Afrique et découvrez
votre héritage, c’est-a-dire votre travail qui éstréunir ces provinces » (Delavignette 1935 :
233).

La République coloniale qu’imagine un Delavignetteit donc reposer sur un
universalisme concret, attentif & la diversité geys et de ceux qui les fagconnent, les
paysans? C'est avec une ferveur et une mystique quasiieelse que Delavignette fait
'apologie de la paysannerie africaine et de la deevillage qui, dit-il, fut son école de
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vérité.”” Cette apologie de la paysannerie, qui n'est @as sappeler I'apologie de la

« République des paysans » de Jules Ferry et Gatbest une célébration des choses

moyennes et des vertus supposés du paysan modéarguignon comme soudanais :

«Je me méfie des grands plans autant que dedsycefsJe n'ai confiance que dans les petites
choses et les petites gehs, réside la vraie grandeur. Dans cette Afrigueessivenotre victoire sera de créer
une vie modéréet de faire de la colonie une province. Les grgmdsluits qui paient les grands travaux et les
grands travaux qui aménagent I'Afrique n’ont deeualque s'ils me conduisentcaeuser ce qui est local
(Delavignette 1935 : 199 ; c’est moi qui souligne)

La colonie, comme la IlI° Républiqgue a ses débulsit se construire sur le
« paysannat originel et original du Soudan » (Dglaette 1935 : 174). Delavignette s’inscrit

2 « Notre exploration africaine n’est pas finie.eEtlous a ouvert d'immenses territoires. Reste rayver les
terroirs » (Delavignette 1935 : 146).

3 « Surpris par la brousse ou la nuit ou encore @égde notre civilisation technique, je me suisl€qar la
porte basse dans la chambre secréete de quelqeeduutillage—ou-les-sorciers-dansent. Aucun burBéiudes
ne valait pour mon instruction cette piece obscdnaude encore de la vie de mon héte noir. (...)rEfdtais
loin des papiers et aprés avoir fait signer dasfdemes au bureau de la Résidence quelques fawifig sur
les factures réglementaires, je jouissais de gaiitggeu de vérité. Des ceuvres d'illettrés, témaigsadu réel,
me consolaient de mes mensonges, rédigés en bgawstMinistere. Je sentais la vanité de mon chalen
administratif et je découvrais avec ravissementalendrier agricole, enluminé chaque jour de tnaligjieux.
Cher village-ou-les-sorciers dansent, tu m'as gd@dtres sorciers, a peau blanche ceux-l1a, qgesigailleurs
gue dans des huttes, qui agitent des pattes creatwejui tournent en rond en contemplant leur ndmbr
(Delavignette 1935 : 138-140).

" Cf. la communication de Chloé Gaboriaux « La «Ubdipue des Paysans » de Jules Ferry : une exoeptio
francaise ? »



dans une tradition républicaine de célébration t&soirs, critique du parisianisme
déconnecté des réalités sociales des campagnegaifies comme africaines. La description
de son séjour dans la capitale, dans le chapititelér« Le dépaysement parisien », montre
par le contraste commun du Soudan et de la Bousgagec ce Paris incarnant l'altérite, leurs
profondes affinité<° Il se sent provincial & Paris car personne ougquesie parle du Soudan
dans la rue ou dans la presse (Delavignette 1992). Son seul réconfort lui vient de son
séjour dans la Bourgogne rurale qui lui rappell8dedar®

Le parcours de Senghor est géographiquement evaas finalement symétrique de
litinéraire de Delavignette. Sentimentalement @ita mais vite arraché a son «royaume
d’enfance » du royaume du Siin, faisant I'expéreende I'acculturation et de la métropole,
passant par une étape d’assimilation puis de dgetette assimilation, développera au final
une vision assez proche de celle de Delavighéttes années 1930, années de sa formation
intellectuelle, de sa découverte de la métropotieetes réflexions sur I'assimilation coloniale
alors qu’il ne joue encore aucun réle politiquet, ét@ celle de la cristallisation de ses idéaux
politiques (Hymans 1964).

De fait malgré son jacobinisme Senghor n’a jamaistd son « héritage provincial »
Arrivé en France ses premiéres lectures l'influah@®nsidérablement, notamment Maurice
Barrés et Frédéric Mistral (Hymans 1971: 25-32)Ce moment provincial et néo-
traditionaliste a été crucial pour la conceptusilisasenghorienne de fgégritudeet pour son
patriotisme provincial (Hymans 1971: 25-32). Jusqu'1936, Senghor développe des
conceptions de I'enracinement, du sang et de la & tout point similaires a celles de Barrés
et se définit comme monarchiste. Cette réactiontitdgre, fruit de ses lectures et du racisme
expérimenté en France, s’amoindrira avec le FropuRiire et le socialisme internationaliste

auquel il adhére pleinement. Ses convictions sstgal et communistes de la fin des années

> « Le grand dépaysement parisien dont je souffest qu'il y a maintenant plusieurs hommes en Mai.
Soudan, je sais qui je suis. Quand je plonge dawlindigene, un coup de talon et je remontesaittace, sans
avoir perdu la téte (...) Mais a Paris, voici que jla frisson d’inquiétude devant les troupeaux de propre
couleur. Dans la perpétuelle déglutition des ryestedoute d’étre dilué. Ou donc rencontrer, reedmne,
éprouver et suivre les hommes de la cité dans tettmitiere d’esclaves minutés en semaine et ladhés
dimanche ? » (Delavignette 1935 : 172-173).

8 « Je reviens en Bourgogne non pour y retrouverfdiet que j'étais mais pour y chercher encore, sous
nouvel éclairage, 'homme que le Soudan a fait de Dans l'usage que j'ai de ma province, quelleveauté
ma colonie a-t-elle apportée ? » (Delavignette 193%b).

"7 Sur litinéraire intellectuel et politique de Sémy, cf. Hymans 1964 : colloque Senghor 1998 ; I¥@ail2006 ;
Diagne 2007 ; colloque Senghor 2006.

8 Sur lidéologie barrésienne de Senghor & cetteqépo voir également Vaillant 2006: 105. Sur une
comparaison du provencalisme de Mistral et du pialisme de Senghor cf. Jean de Dianoux 1978.



1930 a lindépendance du Sénégal n'annuleront pouijamais completement ce moment
intellectuel provincial.

C'est a la lumiére de ces lectures et de son expei qu’'il faut comprendre sa
fameuse conférence sur « Le probléme culturel e AQprononcée a Dakar en 1937
(Senghor [1937] 1964: 11-21). Dans cette conférgmomoncée face a I'élite sénégalaise
assimilée des Quatre Communes et les autoritégiatds, Senghor critigue les exces de
'assimilation et pose les bases d'une justificatidu bilinguisme dans I'enseignement. |
souligne a quel point une culture ne peut étrddotant importée, en des termes proches de
ceux, évoqués ci-dessus, de Brévié. Il revendique appartenance provinciale, enracinée
dans son terroiserer(« c’est en paysan du Sine que je comptais pegleoir») puis cite son
ami Delavignette, faisant référence a une phrasmdkernier sur « la douceur d’étre différent
et ensemble % Si ce discours choque une partie de I'élite séaégaassimilée, elle est en
fait tout a fait dans l'air du temps, trés procles ddées défendues par Jules Bréviée, Albert
Charton puis le De Coppet. C'est donc sans grastplei que ce dernier, gouverneur général
de 'AOF en 1937 a proposé a Senghor de succé@éraeton au poste d’inspecteur général
de I'Education, poste refusé par Senghor qui paéf@ontinuer ses études d’ethnologie en
meétropole (Vaillant 2006 : 195). On le voit Senghlacteur de I'Education Africaine et
passionné de la question de I'enseignement estbmneede cette constellation intellectuelle de
la République des petites patries.

En 1945, il devient professeur & 'ENFOM, & I'apdel son directeur Delavignefte.

La méme année, il dédie au méme Delavignette sta ¢télebre “Vues sur I'Afrique noire ou
assimiler, non étre assimilés », rédigé en 1948dsa@ [1945] 1964: 39-69). Dans ce texte
essentiel, moment charniére ou la pensée sengherigfalise la synthése de toutes ses
influences intellectuelles, il présente une nowéis sa position nuanceée sur la question de
I'assimilation et lance son célebre slogan « asgsimon étre assimilé ». L’article abonde de

références a Delavignette et reprend I'analogieed@ernier entre provinces et colonies :

« Le probléme colonial n’est rien d’autre, au fogd;un probléeme provincial, un probléme humain. Je
ne suis pas le premier a l'avoir remarqué. Lyadtayait déja dit et, plus prés de nous, Delavignetiet
humaniste impérial, dans son livre au titre si ®sfjfj: Soudan-Paris-Bourgogne. Paris unissantdisx
provinces ! » (Senghor [1945] 1964: 40).

" La phrase compléte de Delavignette, & propos deerszontre avec le grand marabout de 'AOF Saidou
Nourou Tall, est la suivante : « La parole de SeiNourou Tall me bercait. Nous godtions la douad‘étre
différents et ensemble » (Delavignette 1935: 25).

8 « Car c’est Delavignette qui m'avait tiré de I'eighement du latin et du grec pour me confier,Exdle
nationale de la France d’'Outre-Mer, la chaire degllies et civilisations négro-africaines » (Sendl®&7 : 25).

En fait le retour de Senghor aux terroirs et ehhelogie est antérieur, car dés la fin des ann@a&6,1a la suite

de la lecture de Delafosse et Frobenius et deaes ca I'Ecole Pratique des Hautes Etudes, ib#g'&ncé dans
I'étude des traditions orales et des langues sénidiganes.



Senghor analyse tour a tour I'assimilation réputie (« Contacts »), I'historicité des
terroirs africains précoloniaux («la communautéren®) et I'hybridation nées de leur
rencontre, a la fois constat et programme pourehav (« Modifications de la greffe
francaise »). Dans son exploration de la variég systémes politiques précoloniaux, allant
de la forme impériale a la «famille étendue »,stt’sa petite patrie-province, le « petit

royaume » du Siin, qui retient son attention :

« C’est encore le petit royaume, de I'étendue djpmince francaise, qui me parait étre le plusgiyep,
tels les trois royaumes séreres du Baol, du Side &aloum au Sénégal » (Senghor [1945] 1964: 46).

Prenant 'exemple de I'abolition de la royauté dneSaprés la mort du dernier roi du
Sine Koumba Ndoffene Diouf, Senghor souligne €arrhistorique qui a consisté selon lui a
détruire les entités politigueeddoet leurs traditions politiques « d’unité pluradist, qui a
rompu le « pacte d’association » et instauré levgmement direct qui « était, en réalité, une
régression politique » (Senghor [1945] 1964: 57).

Pendant les années 1950 et les débats sur la fpumeloit prendre la communauté
impériale franco-africaine et sa « citoyenneté gggen», Senghor procéde a la synthése de
ses inspirations intellectuelles pour livrer saaaption de la communauté politiqgue et de son
articulation avec les terroirs (Senghor [1959] 196 Senghor des années 1950, qui reste
toujours influencé par l'idéologie des petites jeatret le républicanisme « année 1930 »,
distingue la « nation » de la (petite) « patriet>des synonymes de cette derniére (« race »,

« pays », « terroir » ou « province ») :

« La Patrie, c’est I'néritage que nous ont transnus ancétres : une terre, un sang, une langue, du
moins un dialecte, des mceurs, des coutumes, uer@lkun art, en un mot, une culture enracinée darterroir
et exprimée par une race. La Patrie, dans I'aneieRrance s'identifiait a la Province. (...) En Afregu
occidentale, la Patrie, c'est le pays sérere, ¥s paalinké, le pays sonhrai, le mossi, le baoalé&mn ».

Les deux récits, celui des « petites patries » chmes et celui des «terroirs »
sénégalais chez Senghor, relévent d’'une méme mai@ologique faite de cette combinaison
particuliere de républicanisme universaliste ehd’'vaciologie différentialiste qui assigne des

places et un ordre aux petites patries subsumésslala grande patrie » qu’est « la Nation » :

« ... la Nation n’est pas la patrie. Elle ne se fopds, comme la patrie sur les déterminations ri&are
gue sont la race, la langue, la religion, la chation ».

Cette hiérarchisation placant la Nation au somns¢tnécessaire en raison de la

diversité des patries:

« Je sais bien que celles-ci aident a la formatierla Nation et que la nation idéale serait celle q
coinciderait avec la patrie ».



Senghor, tres proche d’'un Renan, et partageamh&eges ambiguités fait de la Nation

une construction volontaire :

« Ce qui fait la Nation, c’est un commun vouloirde commune. (...) La Nation, si elle rassemble les
patries, c’est pour les transcender. Elle n'estquasme la Patrie, déterminations naturelles, dopeession du
milieu, mais volonté de construction, mieux de retnuction. (...) Comme I'écrit Hegel, le théoricide I'Etat-
nation, ‘ce ne sont pas les déterminations naggele la Nation qui lui donnent son caractére, s@isesprit
national’. On le devine, sur le plan de 'humanitéire de l'efficacité, la Nation est supérieurta&atrie. Elle
décante les valeurs de celle-ci : elle les subbmées transcendant. En quoi elle lmsnanisationCar le propre
de 'Homme est de s’arracher a la terre, de s’'élauedessus de son enracinement pour s'épanoisriel@oleil,
d’échapper, dans un acte de liberté, a ses ‘détations naturelles’ ».

Toujours dans la veine d’'un Renan mais aussi d’égui®' la nation doit donc
devenir un « principe spirituel », une « mystique »

« Mais pour gu’elle atteigne son objet, la Natiasitdnimer de sa foi, par dela les patries, tous se
membres, tous les individus. Des individus, ellé@ tore des personnes, c'est-a-dire des volordésaientes :
desames »

A cet égard, le rOle de I'Etat est central, dangjees’apparente a un nationalisme
politique et civique, quoique teinté de spirituaes :

« L’Etat, c’est I'expression de la Nation, c’esttsut le moyen de réaliser la Nation. (...) seultece
action fera de nos populations diversePenple c'est-a-dire uneommunautéou chaque individu s'identifiera
a la collectivité et celle-ci a tous ses membreaisMunanimité lacommuniordes ames ne suffit pas. Pour que
le Peuple devienne Nation il faut que l'individu J.s’épanouisse en personne. (...) C'est I'Etat galisé la
volonté de la Nation et assure sa permanencenfetieur, il brasse les patries et repétrit lesvidds dans le
moule de I'archétype ».

Mais Senghor, a I'image de la tradition républieades petites patries, est sensible a
'enracinement de cette identité nationale de sumpl dans les mondes vécus des terroirs,

afin d’éviter la dichotomie de l'universalisme et garticularisme :

« Loin de renier les réalités de la patrie, la dlats’y appuiera, plus précisément elle s’appuiera s
leurs vertus, leur caractere de réalités, partamiesir force émotionnelle. Elle unira les vertesla Patrie ou, le
plus souvent, choisira, parmi elles, celles quirason du climat, de I'histoire, de la race, ontdénominateur
commun ou celles qui ont valeur d'universalité. farme de sa réalisation, la Nation fait, de prossc
différentes, un ensemble harmonieux ».

Il va méme plus loin. Dans sa défense de I'Etaéiféiden Afrique de I'Ouest tout au

long des années 1950, pointe une critique du demr@ et de I'uniformité du jacobinisme :

« On ne manie pas les hommes comme des tas dmbdisPar-dessus tout, nous prendrons garde a ne
pas tomber dans I'une des tentations de I'Etabnatjui est I'uniformisation des personnes a traes patries.
L'archétype, c’est appauvrissement des personeas,réduction en individus-robots, une perte des sicde
seve. La richesse nait de la diversité des patides personnes, de leamplémentaritétNous aurons toujours
présente a I'esprit cette vérité, souvent expripgreTeilhard de Chardin, que les races ne sonégales, mais
complémentaires, ce qui est une forme supériedmgatité. Ainsi des patries et des hommes. D’owf#sorité
de I'Etat fédéral sur I'Etat unitaire » (Sengho619 22-26, 41, 46, 113. Italiques de Senghor).

81 Senghor affirmera dans cette veine que « La nairsentie plus qu’elle n'est pensée » (Sengh68 145).
Mamadou Dia partageait cette conception de la natiose référait lui aussi directement a Péguye: mot
admirable de Péguy, la nation est une mission a {D60: 6).



Dans le méme texte, il met en garde contre les damaladies » et « tentations » de

I'Etat, « I'assimilation » et « 'impérialisme(Senghor 1961 : 24Y.

Comme on le voit, le détour par les parcours deadghette et Senghor ne nous
éloigne pas de cette République scolaire frandoedfie, bien au contraire. L'école a été au
cceur des préoccupations de Delavignette, fervaniratbur de Georges HardyansSoudan
Paris Bourgogneil affirme son soutien a Albert Charton et Jules\B&, bien seuls selon lui,
dans leurs efforts pour « fonder un enseignemeat populaire qui mette les masses a méme
de comprendre leur propre terroir » (Delavignet®®5l: 217)% Il appelle I'Université &
accompagner ce travail d’'acclimatation de la Républ dans le lointain Soudan francais.
Senghor qui a entretenu une correspondance d'étuaec Charton (Vaillant 2006 : 28%)
275) s’est toujours passionné pour les questiookises, dont il est devenu un spécialiste.
Elu député en 1948, il n’a cessé de s'intéressesajuestions (Vaillant 2006: 262). Bien que
critigue des écoles rurales promues par Chartate et certains protagonistes trop zélés de
'Ecole rurale populaire », a cause du risque dgesebe transforment en enseignement au
rabais, Senghor n’est était pas moins proche, itnégement, des positions de Charton
(Senghor [1945] 1964 : 64).

Mais au-dela de la question scolaire, on voit gaaghor comme Delavignette, par
attention qu’ils portent tous deux aux « petitelsoses » du local et aux « proportions
impériales » de la Républiqi®,combinent leur apologie du local avec leurs réteme
République fédérale a I'échelle impériale. Ce fatisés se font les avocats d’une République
tempérée, et s’inscrivent dans une tradition répaisle, provinciale en métropole et
antiassimilationniste dans les colonies, incarmé&®F par le berrichon Maurice Delafosse
et le picard Henri Labouret, ces administrateunsiegraphes coloniaux, descendants d’élites
provinciales, attachés a la province, éduqués danshristianisme modéré et républicain,

attachés a I'’émancipation républicaine mais cridgjale son jacobinisme et partisans d'un

82 La conception de la nation chez Senghor, trésheroe I'idéologie des petites patries, est audsipiroche de
celle de Jaurés, qui, s'il a critiqué le conseprat de I'idéologie des petites patries, n'en paddgas moins le
méme souci d’'articulation du provincial et du natibet de IAufhebungdevant permettre la conservation et le
dépassement des petites patries dans la natiobliggne. Senghor a lu Jaurés assidument a lagiahnées
1930 et leur conceptions politique de la Républiguéu socialisme sont extrémement proches, adjgian de
la question religieuse. Sur la conception de l@onat de la République chez Jaures, la questioitane et les
petites patries, cf. Jaurés 1913 ; Sand 1977 ; Brenn1990.

%I célébre aussi Charton avec Hardy, Gautier, AtiguBernard et Weulersse pour avoir apporté eioddr
« les éléments d’'un humanisme nouveau » (Delawigd&35 : 215).

8 Charton a joué un rdle plus qu'ambigu, soutemant réticences les études de Senghor en Frariegeant
la carriére scolaire de Mamadou Dia (Vaillant 20Q65).

8 A propos de son voyage en train de Dakar et Bareakdécembre 1933, Delavignette écrit ainsi : gojétais
cet étrange sentiment de province et d’empire qupeopre au Soudan : une suite de grands paysnjues
proportions impériales et de petites choses quuorgir de province » (Delavignette 1935 : 19).



Etat républicain soucieux de composer avec lestééalocales en métropole comme aux
colonies (Conklin 1997 ; Dimier 1998 ; Conklin 199®imier 2004 : 92 ; Wilder 2005 ;
Vaillant 2006).

Alice Conklin qualifie cette tradition de « répidalnisme conservateur » (Conklin
1997 : 141, 173). Cependant I'appréciation dépentogtique dans laquelle on se place : sur
le plan de l'assimilation et de I'égalité, ce réjicdgmisme est conservateur car il entend au
nom du « réalisme » limiter la jouissance des héegfde cette assimilation. Delafosse par
exemple ne cessera de critiquer la politique ddidil Ponty et les droits politigues des
citoyens des Quatre Communes. Delavignette, Dedafe$ Labouret entendaient défendre
« leurs » paysans de l'intérieur, ce qui les mietiaiporte-a-faux avec les politiciens assimilés
tels Blaise Diagne ou Lamine Gueye (Conklin 19%8mier 1998). Mais dans l'optique
multiculturaliste et de réhabilitation des terroaslaquelle un Senghor était par exemple
attaché, ce moment républicain conservateur etapaygle ses promoteurs percevaient sans
doute sincérement comme une avancée et un progédsit pas sans intérét et sans valeur.
Sans entrer dans les débats sur les contradictien& mission civilisatrice républicaine
(Betts 1961;Girardet 1972; Crowder 1967; Johnson 1978; ConkB87 ; Wilder 2005), il
n’'est pas certain qu'il faille décrire ce momenpuBlicain de I'entre-deux guerres dans les
colonies uniquement comme étant moins généreuxt dgahi la mission civilisatrice et les
objectifs de l'universalisme égalitaire d’'un Powty d'un Roume, en mettant I'accent sur le
respect de la hiérarchie et les « chefs », le @litime et le verrouillage des revendications
des élites africaines scolarisées (Conklin 19974-211). En un sens il était peut-étre moins
paternaliste que le moment républicain précédentdguiait toute valeur intrinseque aux
sociétés africaine&® Le moment d’ « humanisme colonial » né de la fefgation assidue
des sociétés et des dialogues nouées par delanesres raciales, était moins 'lhumanisme
de la République apportant ses lumieres aux tersnipposément arriérés de I’Afrique noire
gue la reconnaissance d'un « humanisme soudanai§existant a la greffe coloniale et
auquel celle-ci devait s’adosser pour espérer gowenraciner et donc durer. On ne peut
comprendre autrement la ferveur d’'un Senghor lig2eiafosse (et Frobenius) réhabilitant
I'histoire culturelle et politique des terroirs difque de I'Ouest, ni I'agacement d’un
Delavignette face a ses compatriotes parisiensragmotout de la valeur des traditions
historiques de son Soudan. Ce républicanisme paatser était en un sens moins
différentialiste que I'assimilationnisme républican ce qu’il cherchait des convergences et

% Sur le républicanisme « paternaliste » de Porfityahinson 1978 et Foster 2007.



de I'hybridité la ou la mission civilisatrice assiationniste antérieure se voulait effacement
de ces différences inassimilables. L'Etat ethnoéogul’humanisme colonial se sont donc mis
en quéte de traditions politiques précolonialesmanables au modéle républicain.

A la recherche de terroirs « républicains »

Les traditions politiques précoloniales ont airet f'objet de lectures républicaines
rétrospectives, cherchant a annexer certainesutistis politiques sénégambiennes au champ
des institutions républicaines.

Mais a y regarder de plus prés, une premiere keast en faite contemporaine des
institutions elles-mémes et des prémisses de @ongre coloniale, bien avant « ’lhumanisme
colonial » des années 1930. On la trouve danst@tsde voyageurs européens. Mungo Park
a par exemple souligné le «gouvernement répuhlicaile certains Etat mandingue du
Sénégal oriental et de l'actuel Mali, les « asséebb, le réle des juristes musulmans
« interpretes des lois », qui limitent le pouvadsdois. A propos du pays mandingue il utilise
le mot république : «il me parut que le gouverneimge Manding était une espece de
république ou plutét une oligarchie, chaque vijare sonmansaparticulier, et le principal
pouvoir de I'Etat était en dernier ressort placa@sdBassemblée de tous ces chefs ». (Park
[1799]1996 : 48, 249). Le métis franco-sénegalbalsaDavid Boilat un demi-siecle plus tard,
utilisait un méme lexique républicain. Ecrivant lques années apres I'épisode éphémere de
la II° République francaise, Boilat souligne pareyle I'existence en pays serer de la
« République de Ndiéghem, troisieme république éégal », « cette intéressante portion du
peuple sérere, qui s’honore de porter le nom debléqe de Ndiéghem », véritable « nation
républicaine » défendant aprement son indépendéBaitat [1853] 1984 : 89, 90, 97.
Boilat, qui n'est pas avare en lexique républicaientionne également les « lois civiles »
chez les « Toucoulaures » et « 'assemblée du Pe(Bwilat [1853] 1984 : 391, 397). Ce
continuum du vocabulaire entre institutions polieg africaines et institutions politiques
importées, qu’il soit sincéere ou opportuniste, edéressant car il souligne les horizons
possibles de circulation et de transfert des cdscep la vernacularisation de modeles
d’organisation politigues importés autant que de «laépublicanisation » d'institutions
politiques locales (« assemblées », « nation euple », « république »), avant qu’un certain

regard colonial ne vienne associer I'hinterlandégg@mbien a un désert républicain, habité par

870n y apprend aussi que I'alcool constitue faible des républicains de NdiéghenBoilat [1853] 1984 : 93).



des « peuplades » ou « tribus » arriérées gouvenmgedes « roitelets » et autre « tyrans »
que la République francaise se devrait de « c@ritis(Bérenger-Ferraud 1879).

C’est donc une deuxieme lecture qu’inaugure lumbnisme colonial » des années
1930, fruit du travail d’administrateurs coloniatets que Delafosse, Labouret et Delavignette,
consistant a montrer (quoique de fagcon ambigu@tdhcité de ces sociétés et la nécessite
pour I'Etat colonial d’étre aussi un Etat ethnoleddmselle & Sibeud 1998). Chacun de ces
administrateurs-ethnographes amateurs piocherandepe dans ce passé selon ses
préférences. Delafosse célebrera notamment ledtés@olitiques étatisées et aristocratiques
(Delafosse 1912), la ou Labouret et Delavignetéégoeront faire I'apologie de la paysannerie
démocratique. Ce dernier, dans une veine procheespoint de I'esprit de la politique des
races de William Ponty, insiste par exemple sundaessité de préserver les institutions
politiques villageoises qu’il qualifie de municipal:

« Ainsi des institutions municipales. Elles sulmsist mélées aux champs et voilées a nos yeux par la
parade des chefs de cantons féodaux. Elles smntiémocratiques et ne permettent pas au hobezgaénétrer
bien avant dans la possession de la terre et laissadlu travail. Le chef politique, s'il ne noususe pas d'une
fausse connaissance du pays pour que nous le emgeate notre autorité, n’a pas de grands pouwgraires.

Le village-ou-les-sorciers-dansent les a consepgds soi. Et si nous les lui enlevons pour les @ordn un
seigneur, c’est nous qui serons sauvages » (Deletteg1935 : 141-1455.

Plus encore, Claude Michel décrit le fonctionneméatla « république » lebu de
Dakar a partir de la fin du XVIII° siécle (MicheP34), étiquette qui deviendra un capital
symbolique fort et durable pour la communauté 1&bu.

8 La lecture par Delavignette des sociétés africagst en fait des plus ambigiies, puisque ailldursmpare
par exemple l'Allemagne nazie a une hypothétiqu€riku » africaine, toutes formant contraste avec la
Républigue frangaise et son nationalisme civiqueosp au « liens du sang » : « En Allemagne, sur@iribu
était reine ; le Droit nouveau, puisé dans lesriéigs locales ; le lien civique, confondu avecée kilu sang ; le
travail, le mariage, la nourriture, la case, réésraux gens unis par le pacte du sang. L'Afrique tdbus,
conquise par la France, prenait sa revanche aartsspderriere le Rhin, fleuve divinisé » (Delaege 1935 :
186). Senghor lui-méme a admis que son messiamzcie de la négritude du début des années 1938itas
sans ambiguités et accointances avec la célébm¢ida race dans I'Allemagne nazie: « La défiant¢égard
des valeurs européennes tournait vite au méprisrgaoi le cacher, au racisme. Nous pensions — e no
disions- que nous étions, nous Negres, le sel derla, que nous étions les porteurs d’'un messamé i- et
nulle autre race ne saurait le proférer que noumrsciemment, par osmose et réaction en méme terops
parlions comme Hitler et les Colonialistes, noudnprns les vertus du sang ». « Je le confesses nogueil se
transforma vite en racisme. Il n'est pas jusqu'azisme qui ne fut accepté pour renforcer notresrefe
coopération... Nous avions alors la sincérité delm¢sse et de la passion » (Senghor, cité par Hyd264 :
143).

8 Entre 1958 et jusqu’a l'indépendance du Sénégdld8®, un certain nombre de notables lebu se sosit a
prévalu a la fois de I'ancienneté de cette « Régubllébou » et de la citoyenneté francaise damileatre
Communes pour réclamer leur séparation du Sénédalierattachement a la France. Dans une letti® a
Gaulle du 23 novembre 1959 on lit par exemple ONSIDERANT que la Presqu’ile du Cap-Vert a étéé&gig
en REPUBLIQUE AUTOCHTONE INDEPENDANTE bien avantnbtallation des Francais sur la cote
occidentale de I'Afrique, CONSIDERANT que la recaissance de cette REPUBLIQUE par la France a été
concrétisée par les traités de 1826 et 1830 (...) BEBIE (...) que la Presqu’le du Cap-Vert soit détacké
Sénégal pour constituer, comme jadis, une REPUBH@WTONOME de la COMMUNAUTE, associée a la
France » (Sylla 1992 : 91-93). Si l'initiative selmlavoir été surtout locale, il faut replacer cgifiatives dans
I'épreuve de force engagée entre le pouvoir gaellies intéréts coloniaux locaux et les élitesitigples



Mais cette lecture des chartes politiques et ceiles des sociétés des terroirs ne se
serait pas faite sans le « travail culturel » op@néles principaux acteurs africains de cet Etat
ethnologue (Kamara 1998 ; Schmitz 1998 ; Jézéq8@8 1 Piriou 2003 ; Dulucqg 2006) et
notamment ses instituteurs (Badiane-Labrune & S2009). Indissociable donc de ce travail
ethnologique de I'humanisme colonial est la céliétnasenghorienne des «valeurs de
civilisation » de la négritude, des années 1930Sa&unégal postcolonial, dans lequel la
réhabilitation culturelle des terroirs devient itiépe officielle.

L’héritage culturel et politique des « vieilles g&és » politiques précoloniales ou
préislamiques a été investi d’'une valeur symbdifprte dans le discours du nationalisme
culturel du « jeune Etat » postcolonial. Ce dissowernacularise I'Etat importé en remontant
le plus loin possible dans le passé a la rechedthe « humanisme soudanais » qu’un
Senghor ou un Cheikh Anta Diop n'ont cessé de cételpérant une torsion dans un sens
plus patriotique, ce travail culturel senghorienisnaussi d’'une quantité d’instituteurs
devenus historiens amateurs et experts culturemitfi2009) tente la encore une relecture de
I'histoire des royaumes précoloniaux pour discemtems le passé sénégambien autochtone
des traditions républicaines et démocratiques @ouR000). Ce travail culturel de
réinterprétation avec le lexique Ilégitime des cpixe républicains d'institutions
sénégambiennes est autant I'ceuvre d’auteurs fean(@iigaud 1962) que sénégalais
(Senghor [1945] 1964 : 39-6®iop 1960;Diagne 1967; Sylla 1992 ; M. Ndiaye 1996). Des
sociétés aristocratiques polyarchiques y sont émzéet célébrées au méme titre que des
sociétés villageoises démocratiques.

La communauté imaginée historiquement reconstipgtece nationalisme culturel
tente d’ancrer I'Etat postcolonial et son conceg Bépubligue dans une historicité
autochtone ancienne, dans les espaces moraux t&s golitiques et terroirs précédant
autant la globalisation atlantique que la globélisamusulmane (Coulon 2000 ; Smith 2006).
En effet, comme on a vu, Senghor a dénoncé la ssgipn de la monarchie du Sine et la
destruction des Etatxeddo par la République francaise conquérante au nom de
'administration directe (Senghor [1945] 1964: SVlais prolongeant I'exploration historique
plus avant, Senghor souligne, et ce n’est pas angde « '’humanisme soudanais » a aussi

éte la victime historique des conquétes arabo-besbausulmanes :

sénégalaises sur la question de lI'indépendancerquiénéré des chantages au démembrement du $pagga
l'indépendance de la presque-ile du Cap Vert ola @asamance, et du transfert contesté de la @p&aSaint-
Louis a Dakar.



« ce sont les Arabo-Berbéres qui fomentérent lesrga dont I'effet fut la décadence de cet humagism
soudanais. L'Empire de Ghana tomba sous le coup\esravides, celui de Gao sous le coup des Manscai
(Senghor [1945] 1964 : 5855.

Prolongeant cette lecture patriotigue de réhabdmades terroirs préislamiques et
précoloniaux, des érudits sénégalais et historiems-professionnels, souvent issus des
familles héritieres des traditions politiques arisatiques, proposent de relire les traditions
politiques précoloniales en terme d’équilibre desuywirs, de pluralisme, de civilité,
d’accountability, d'immunités, de liberté d’expression, d’alliancede codifications
traditionnelles de droits et devoirs (Smith 2008)tant les assemblées villageoises, comme
les « Parlements » des villages joola que le partdg pouvoir entre grande familles
dynastiques trouvent grace a leurs yeux. Dansasitrculturel patriotique, la République
n’est plus une simple imagination de surplomb, ephoyageur ayant traversé I'Atlantique
et trouvant un champ vierge de pratiques et derigg@politiques, mais un concept qui peut
trouver matiere a étre retravaillé par les matériautochtones lui garantissant une historicité

propre, locale et sur la longue durée.

HISTORICITES DE L’ETAT POSTCOLONIAL

L’héritage d’une triple culture politique: Républiq ue, islam, terroir

La formation de I'Etat sénégalais postcolonial dimtc le fruit des interactions et du
syncrétisme de ces trois sphéres de pratiques,atlurg et d'institutions. La tradition
républicaine a bien été analysée (Crowder 196Mmstoh 1971 ; Diaw 1992 ; Coulon 2000).
On a vu a quel point cet héritage républicain épdiraliste du fait des concessions et
connexions a l'islam dominant, dans les Quatre Caomes puis dans I'hinterland. Ces
nombreux compromis noués et renoués entre lessosordi et I'Etat ont attiré I'attention des
chercheurs décrivant un «contrat social » séniggbstcolonial spécifique né de
l'interaction entre I'Etat, les confréries musulrearet la populatiotalibé (Cruise O’Brien
1971 ; Copans 1980 ; Coulon 1981 ; Diop & Diouf 29%illalon 1995 ; Cruise O’Brien

% Senghor se référe ici & la chute de Ghana aui¥ttes dont il est cependant nullement prouvé ¢jnedsion
almoravide en fut la cause directe (Conrad 1983, la chute de 'Empire Songhai en 1591 suite@plédition
marocaine qui met fin au cycle des grands empivesteafricains.



2003 ; Babou 2007} La trajectoire depuis les indépendances, de Sergloouf, puis de
Diouf a Wade, a été lue comme la consécration ddéteeslamo wolof (Diop & Diouf 1990 :
251-281; Cruise O'Brien 1998 ; M. Ndiaye 1998 ; Dlouf 2001). Du fait des capacités de
mobilisation de I'islam confrérique, visible paxeenple dans le fameux pelerinage annuel
des mourides a Touba (Coulon 1999) et la capa@téndbilisation par des nouvelles
générations de marabout stratégiqguement situés ltanse-deux de la politique et de la
religion (Audrain 2004; Samson 2005), I'imaginatiole la communauté Sénégal et de
lindividu sénégalais en est arrivée a étre assaaiait d'étrewolof ettalibé.*

Mais les imaginations de la communauté ne se réstupas a ce modeéle islamo-wolof.
Les trois sphéres ont leur légitimité historiquéeetr ethos propre, auxquels sont associés des
valeurs, des pratiques et des institutioRsCes trois sphéres sont des arénes pour la
construction imaginaire de la communauté et le ldgpement de loyautés spécifiques : la
communauté des citoyens, la communauté des croydmtscommunauté de terroir
(patriotisme local). Les trois sphéres jouent ule ihportant dans les représentations de la
communauté sénégalaise imaginée, comme le mostrégenses a une question sur les héros
de I'histoire du Sénégal, posée dans le cadre dimogiéte en 2006 & Dak&tLa question
était une question ouverte afin de ne pas imposer fijures particulieres de [I'histoire

sénégalais&

1 Compromis beaucoup moins stables et linéairesnquéle présente souvent. Pour un exemple & plertia
communauté mouride cf. Babou 2007

92 « Le Sénégal qui se fabrique depuis la séquencmiate et I'accélération urbaine se recentre aufatade
atlantique et les valeurs de civilisation et deturel portées par une « vernacularisation » des ralisations
orientale (musulmane notamment) et occidentaleglzanmaire et la mise en ordre de ces procédures son
wolof » (Diouf 2001 : 8). « Le modéle islamo-wolof (...&fthit un centre de référence et ordonne les séxiét
autres quevolof selon un axe dont 'islam est le signe de culetrd’organisation sociale et politique » (Diouf
2001 :9).

% Une différence importante réside dans le fait daeshére des terroirs (ou “ethnicité”) n’est pas
institutionnalisée (sauf en ce qui concerne la camamté lebu ou d’autres qui ont conservé certairgttutions
traditionnelles) comme le sont I'Etat républicain les confréries musulmanes. Toutefois, les tesrour pays
sénégalais sont toujours présent dans les mémdaekittérature orale, les généalogies, les pracesie
socialisation, les réseaux de parenté et de paeepléisanterie, 'ensemble formant des espacesuwroqui
perdurent sans institutionnalisation.

“L'enquéte (n= 338) a été menée a Dakar et sae@nkn mars 2006. L'échantillon a été construitlpa
méthode des quotas, a titre d'illustration stafisd.

% La question était la suivante: “pour vous, persiement, qui sont les héros de I'histoire du Séig.



Tableau 1: “Héros” de I'histoire du Sénég¥l

HEROS DES TERROIRS HEROS DE L'ISLAM HEROS DE L’ETAT % Rang
REPUBLICAIN
LAT DIOR DIOP 524 1
CHEIKH AMADOU BAMBA 31.7| 2
ALINE SITOE DIATTA 234 3
ALBOURY NDIAYE EL HADJ OMAR TALL 21.3 | 4ex
LEOPOLD SEDAR SENGHOR| 195 6
CHEIKH ANTA DIOP 142 7
EL HADJ MALICK SY 133] 8
KOUMBA NDOFFENE DIOUF 89| 9
MABA DIAKHOU BA 8.6 10
LAMINE GUEYE 4.7 11
BAYE NIASSE 4.4 12
SEYDINA LIMAMOULAYE 3 13
SANE MONE FAYE SAMORY TOURE BLAISE DIAGNE 2.7 14ex
KOLI TENGUELA BA MAMADOU LAMINE DRAME 24 | 17ex
ALPHA MOLO BALDE
ABDOU DIOUF 21 | 2lex
TIRAILLEURS
NDIADIANE NDIAYE 1.8 | 23ex
AMARI NGONE SOBEL FALL
MEISSA WALI DIONE
SERIGNE SALIOU MBACKE 15| 26
ABDOUL AZIZ SY DABAKH ABDOULAYE WADE 1.2 | 27ex
SAIDOU NOUROU TALL
FEMMES DE NDER FODE KABA DOUMBOUYA GALANDOU DIOUF 0.9 | 30ex

CHEIKH IBRA FALL

Les résultats classés en fonction de ces spharestrent bien I'importance de
chacune. Plus que le classement en lui-mEro@st le triple héritage qu'il révéle qui semble
important : des héros de I'Etat républicain modgfries héros des terroirs, et des héros de
lislam. *° Le « politicien », le « chef » et le « marabowsbnt les trois figures de cette histoire

du Sénégal et de I'image de soi qu'il se doriffe.

% La question étant ouverte, plusieurs réponsesrétpdssibles. Seuls les 30 premiers « héros sefigici. Les
personnages ayant été cité moins de 3 fois (0,99djgurent pas. Les résultats n'ont qu'une valedicative
car le biais conjoncturel est inévitable en fonetite I'actualité des commémorations par exemple.

9 Les résultats n'ont qu’une valeur indicative aaiais conjoncturel est inévitable en fonctionl'detualité
des commémorations par exemple.

% 0On note que ces héros de I'Etat républicain maslsomt tous Sénégalais, Faidherbe par exempleamt'ayé
cité paraucunrépondant, alors gu'il fut célébré en héros carsgur du Sénégal moderne pendant toute la
présidence senghorienne. Une enquéte menée a Btdumait peut-étre donné des résultats différpots ce
cas précis.

% La classification est inévitablement arbitraire certains héros des terroirs sont aussi des hiérds religion
et vice versa. Pour conserver le maximum de cobérgtai rangé systématiquement les leaders relbgibien
gue fortement associé a un terroir particulier, sdarcatégorie « héros religieux ».

1% 0On ne peut ignorer I'impact du parcours scolairelss réponses, car les “héros” de I'histoire dn&jal sont
appris a I'école dont les programmes scolaires poypularisé les héros au titre de la «résistanéela
colonisation : Lat Dior, Amadou Bamba, Alboury Ngka El Hadj Omar, et plus récemment Aline Sitoétfaia
qui se retrouve troisieme sans doute en raisora daddiatisation intensive de cette figure a causeahflit
casamancais ces vingt derniéres années).



On percoit aussi Ilimpact du discours de [I'Etat égalais sur les
« valeurs traditionnelles » ou les « valeurs sélaégss ». A la question posée sur la cause des
relations intercommunautaires généralement pergoesme positives au Sénédaf, les

réponses ont été les suivantes :

Tableau 2: Causes des bonnes relations intercomataitas au Sénégif

CAUSE %
Teranga 31.6
(hospitalité)
Kalante 25
(parentés a plaisanteries)
Parenté (mboR etmarriage 14.5
Religion (diine) 11.2

4

(islam majoritaire, confréries, religiosité des &galais musulman
comme catholiques)

Langue 3.2
(Wolof comme langue d’unification)

Autre 14.5
“Compréhension”eggo) “paix” (jamm) “respect”, Senghor.

Total 100

Comme on le constate, la tradition républicaingop&ait nulle part dans les raisons
invoquées pour expliquer des relations intercommtaiges percues comme positives. Nulle
mention de I'Etat, de sa vocation universalistedetses fonctions d’intégration, mais au
contraire la mention de valeurs culturelles, canstent célébrées dans le discours
nationaliste et culturaliste de I'Etat sénégalaistpolonial, qui semble avoir moins réussi a
vanter sa dimension républicaine que sa dimensemratinement proclamé dans I'historicité
des sociétés sénégambiennes et de leurs « valewisilisation » dont parlait Senghor. Ces
réponses témoignent du succés du nationalismereuttiEtat >

Une autre question vient confirmer ce point. Lasio® portait sur les perceptions de
'exception sénégalaise : « [si oui] dans quels @oes le Sénégal est-il différent des autres

pays africains ? $>*

191 pour 96,7% des répondants, les relations interaomantaires au Sénégal était trés bonnes/positluéstp
positives et pour 3,3% plutdt mauvaises/mauvaigssfhauvaises. Ce résultat est étonnant, mémensti€nt
compte de la tendance conformiste qui consistg@andre positivement et du discours nationaliste iprésent
qui fait des bonnes relations intercommunautaires question de fierté nationale participant de éxgeption
sénégalaise ». Mais il confirme les résultats d’enquéte similaire récente (Vengreff al. 2005: tableau 2)
comme ceux d’'une enquéte plus ancienne (Diarradgéyprollas 1969).

192 a question était ouverte, mais une réponse urggigge: « Si trés bonnes, bonnes, plutdt bonneslegest
selon vous la principale cause ? ».

193 0n remarque aussi que I'explication par le modgiemo-wolof n'apparait pas comme déterminante aux
yeux d’'une majorité de répondants. Certes les valgwoquées le sont en wolof, mais elles se réfékeune
civilité et des pratiques de sociabilité transawlies, débordant largement la simple société woloivolofisée.
10468.9% des sondés ont répondu oui & la questiaior sous est-ce que le Sénégal est différent dessa
pays d’'Afrique? », 11% ont répondonet 20.1% se sont déclargens opinion



Tableau 3: Domaines dans lesquels le Sénégal ditfés autres pays africaitls

DOMAINE %
« Deggo »compréhension entre les gehs) maaslante gsociabilité)/ « xamante » 57
(interconnaissance, familiarité} kalante xparenté a plaisanteriéx jappalante »
(entraide) « savoir-vivre »
teranga(hospitalité) / « ouverture »/ « tolérance » 44.6
“stabilité politique”/ “démocratie” / “droits detfomme” / « liberté d’expression » 19.3
“stabilité religieuse” / “paix religieuse” / « rgion »/ « religiosité » / « confréries »/ « foi » 19
« jamm »{(paix, non spécifié) 17.6
« intellectuel » joroom xam-xain/ « éduqué » / « civilisé »/ « développé » 13.7
« paix ethnique » / absence de discrimination 10.3
artisanat / culture / arts 10.3
économie / commerce 5.2
gastronomie 1.7

On constate que la tradition républicaine est leEmtionnée (troisieme ligne) mais
gu’elle arrive loin derriere les valeurs de ciélit de sociabilité, invoquées significativement
en wolof plutét qu’en francais (alors que les mamsi de la tradition républicaine I'étaient en
francais). Ce qu’indiquent ces résultats, c’est kpréne morale sénégalaise est décidément
triple : des valeurs des terroirs toujours bieradtes, une société civile religieuse dynamique,
un Etat républicain fort.

Or le succes politique de Senghor dans les anngg8 flace a Lamine Gueéye,
incarnation de I'élite politique assimilée des QaaCommunes négligeant les terroirs et la
religion, s’explique précisément selon Janet Vaillpar le triple ancrage des valeurs et du
style politique senghorien dans la tradition rémathe, la religion et les terroirs (Vaillant
1996 : 394). Le parti de Senghor est Dia est |& plas instituteurs des terroirs, formés a
'école des années 1930, et médiateurs privilédeda vernacularisation de la politique
républicaine dans ces terroirs (Traoré in Tragrél. 1966: 46-65Y°° Si I'action politique de
Senghor dans les années d’'aprés-guerre en tardépué puis comme président du nouvel
Etat postcolonial est largement inspirée par legm@tisme et I'évaluation des rapports de
forces et des contraintes structurelles a sonracjidont fait peser diverses tutelles, on ne
peut comprendre ses orientations sans avoir ogédétiour par ses années de formation
intellectuelle des années 1930. Senghor le jacebBenghor I'assimilé ne doivent pas faire
oublier le Senghor « député des paysans » et lghBerapologue des terroirs et du milieu

local.

195 Question ouverte, réponses multiples possibles.

1% Mamadou Dia, ancien suijet lui aussi, instituteunfé a I'école des années 1930 & Saint-Louis maisant
dans les terroirs, qui en raison de sa trajecim@rsonnelle moins « acculturée » que Senghor, ldtait plus a
I'aise encore que Senghor dans la vernacularisdticstyle et du message politique.



« Equidistance proportionnelle » : les dilemmes déEtat républicain postcolonial

A l'image des administrateurs coloniaux avant leiprésident Senghor s’est efforcé
d’adapter le modéle jacobin et laic francais aaites de la société sénégalaise indépendante.
Toutefois, les efforts avaient déja été faits pas prédécesseurs, comme on a Vvu:
accommodation avec les confréries, laicité asseuglbutien de I'Etat aux communautés
religieuses.

De fait, les premiéres années d’'indépendance onedl&s d’'un tournant versus de
jacobinisme, rendant le nouvel Etat postcolonialsplacobin et laic que son prédécesseur
colonial. Au nom de Il'unité nationale et de l'idégie de la « modernisation », le statut
personnel des musulmans est supprimé, les tribumasxilmans hérités de la colonisation ne
sont pas renouvelés et disparaissent progressitememouveau Code de la Famille est
promulgué (1972) malgré l'opposition des famillemraboutiques. Les partis politiques
régionalistes ou régionaux, tolérés (voire encoéspgdans les années 1950 par
'administration coloniale, sont supprimés ou fusiés dans le parti dominant UPS au méme
titre que les autres partis, faisant de ce derderfacto, un parti unique de 1966 a 1974. La
constitution de 1963 interdit toute référence ahhécité et au régionalisme pour la
constitution d’un parti politique. Le mode de sarypartiellement par liste) oblige les partis a
développer un ancrage natiorfdéanmoins, malgré ce virage jacobin remettant esecde
status quonégocié a I'époque coloniale ne fait pas de I'EHahégalais indépendant une
simple réplique du modéle métropolitain.

Tout d’abord, I'Etat sénégalais reste plus hospitanvers le pluralisme culturel que
l'idéal-type républicain métropolitain. L’'Etat semgrien se méfiait du « tribalisme », appelé
« micronationalisme », et demeurait intraitableasgis des revendications régionalistes, mais
'expression culturelle des terroirs et les langéésient au contraire encouragées par le
théoricien de la négritude, qui n’a cessé de firart d’encourager des initiatives en ce sens
(Smith 2009). Le recensement national de la pojuatinclue des questions sur
'appartenance ethnique et religieuse des individagjui est pour I'’heure une hérésie dans le
modele républicain francais. En matiere de poléidaguistique, le Francais a en revanche
accaparé toute I'attention de Senghor. Parlé pairaan 15% de la population a I'époque
(Dumont 1983), la Constitution de 1963 confirme statut de langue officielle unique.
Aucune autre langue n'y est méme mentionnée. il d&tiendre 1978 pour que six langues



nationales, mais non officielles, soient reconn(idésla, Mandingue, Pulaar, Sérére, Soninke,
Wolof). Cette reconnaissance, essentiellement sljquay n’en était pas moins une rupture
vis-a-vis de la tradition du monolinguisme officide la République francaise. Sous le
président Diouf, davantage de concessions ontaésfaux partisans des langues nationales
(alphabétisation). La libéralisation des médiasapplsé sur le devant de la scéne des radios
privées qui pour des raisons commerciales adopésntangues nationales (le wolof quasi
exclusivement dans les grandes villé%).A I'orthodoxie linguistique francophone du
Président grammairien Senghor succede le métisségée du wolof urbain (Swigart 1996 ;
Thiam 1996). Si le président Diouf a prolongé cettthodoxie, le président Wade a par
contre inauguré l'usage récurrent et officiel dulg¥alans les spheres officielles. Un plan
d’introduction des langues nationales dans I'emssigent primaire, initié des 1998, connait
sa premiére expérimentation en 2002 dans une pendi@ classes. La nouvelle Constitution
de 2001 étend les possibilités de codification ldegues nationales et leur reconnaissance
constitutionnelle.'® Toutefois ce multiculturalisme linguistique restkbéral. La
reconnaissance des langues nationales n'emporten@uwbligation pour I'Etat et apparait
comme une concession faite aux associations deskfies langues nationales. Ces langues
sont tolérées dans I'espace public, mais jamaigatbires:®®

Ensuite, le modéle de laicité, constitutionnelletrrenonnue (art.1 et art. 24), est trés
différent de son homologue frangais. Senghor, doia par pragmatisme (collaboration
nécessaire avec les puissantes confréries soysesheritage (collaboration héritée de I'Etat
colonial) et par conviction catholique personnélés ancrée, n’a eu de cesse d’affirmer que
le sécularisme a la sénégalaise ne pouvait éttedee du modele francais. La tache devait
étre d’inventer une laicité « a la sénégalaiseengBor, qui avait révé de devenir pape s'il
n’était pas tombé en politique, insistait donc lsucomplémentarité entre la raison et la foi
(Diagne 2007:122-136) et dénoncait la dichotomimpdsée par le capitalisme et le
communisme matérialistes, entre religion et paligidSenghor [1959] 1961: 69). Il appelait

de ses voeux une troisieme révolution, spirituedléeda, pour sauver la raison perdue dans le

7 sur la wolofisation linguistique informelle « plr bas » et d’expansion des valeurs culturelleatiqures
langagieres et techniques du corps, indissociaaiénurbaines et wolof, cf. Cruise O’Brien 1998wi&art
1994, 1996 ; Moreau 1994; Thiam 1996 ; M. Ndiay86,9.998 ; Drivaud 1996 ; Dreyfus & Juillard 2005.

1% Entre 2001 et 2005 le Hassaniya, Balant, MankainelN Manjak, Bedik, Bassari, Baynuk et Safi ont été
codifiés, amenant le nombre des « langues natismal@ un total (temporaire) de 15.

19 | a Constitution de 2001 affirme que:Teutes les institutions, publiques ou privées, kntdevoir
d’'alphabétiser leurs membres et de participer &fég national d’alphabétisation dans I'une des ¢pres
nationales» (Constitution de la République du Sénédal7 janvier 2001, article 22). Mais cela restd’dielre

du vaeu pieux.



« sahel du rationalisme » (Senghor 1971: 13%).e Senghor des années 1930 qui critique la
bourgeoisie catholique frangaise pour avoir abanddiidéal chrétien de justice sociale et le
Senghor des années 1950 qui dénonce le Marxisnreapoir oublié Dieu et s’étre enfermé
dans le matérialisme, ont fait leur jonction poeécancilier ces positions: Senghor se
proclamant logiquement « socialiste croyant » et hdmitier du courant « éthique » du
socialisme francai$™'Ses convictions religieuses acquises dans sa jgeineerdues en
métropole, puis retrouvéds? 'ont immunisé contre l'anticléricalisme de sesnftéres
républicains radicaux, socialistes ou communistésrapolitains. Inaugurant la mosquée de

Touba le 7 juin 1963, il rappelle ce que la Constn entend par laicité :

« La laicité, pour nous, n'est ni I'athéisme nigeopagande antireligieuse » (Senghor [1963] 1964 :
423).

En 1953 déja, il avait dénoncé devant les instdeeson patrti, la confusion :

« entre laicité et laicisme : entre la laicité dimles Ferry, qui était neutralité, donc resped de
croyances, de toutes les croyances, et le laicfsmequi n’est plus qu'un moyen de propagande étattodéja
usé, méme dans la métropole » (Senghor [1953] 1236).

Mais contrairement aux républicains opportunistaasdla tradition desquels il dit
s’inscrire, principalement préoccupés par la religcatholique dominante, Senghor s’est
aussi attaché a chercher les convergences erane, ishristianisme (et parfois animisme), au-
dela de leurs simple mise a équidistance par I'Epublicain (Senghor [1960] 1964: 304-
307). Allant plus loin encore, sa critique de l\uisalisme abstrait vaut au sein méme des
traditions religieuses, catholigue comme musulmgoedoivent s’inculturer dans les terroirs
autant que faire accéder a l'universel, et ne pambser dans l'abstraction et le

matérialisme®

119 senghor s’est par exemple plaint de I'absence ige Bans les écrits du deuxiéme Marx et d’Engels (a
contraire du premier Marx « éthique »). Il cite Madou Dia « L'URSS a réussi la construction sodmlimais

au détriment de la religion, de I'ame » (Senghd1t%7).

11« Nous sommes poume voie moyenneour unsocialisme démocratiquain socialisme qui va jusqu’a
intégrer les valeurs spirituelles, un socialismergnoue avec le vieux courant éthique des sotgslifancais.
Nous sommes, historiquement et culturellement,ésitdans ce courant » (Senghor 1961: 67. ltaliques d
Senghor).

12 senghor précise qu'il a perdu la foi en devenaniaiste (« J'ai opté pour la gauche vers 193QteCannée

la j'ai perdu ma foi catholique », cité par Hymd@¥'1 : 263), mais qu'il a réussi a réconcilier @achrétienne
avec son idéologie socialiste grace au parti thistei britannique (« Comme chez nous, leurs aptdgiques
commencent et se terminent par la priere », Send®&3] 1971 : 107). La lecture de Péguy, Claulfilritain

et Teilhard de Chardin I'ont aussi ramené versizlirétienne.

113 Senghor insiste par exemple pour que le Catholigjisau contact de I'Afrique, reste « prés de sesces
évangéliques » et ne tombe pas dans « I'abstraétionaliste » ou devienne alors comme « il le faifp
souvent en Métropole, comme une recette de bonaeg&nes pour bourgeois bien pensants » (Senghdb]19
1964 : 57). Concernant l'islam, il dénonce en thysnes que n’auraient pas renié Paul Marty et autre
théoriciens de « l'islam noir », « ce séduisatiliactualisme arabe qui se délecte aux jeux dpltieet aboutit

a l'abstraction, c'est-a-dire la mort de la sernigdl..). Plus terrible encore ce matérialisme, ditsl'intellect,

qui prépare, a '’homme de la rue, des jouissaremesstres en paradis. Un Islamisme abstrait etdlsta, un
Islamisme dégénéré est donc un danger pour nogsnégres musulmans doivent travailler a lui restigon



Il semble en fait que Senghor ne pensait pas latiquereligieuse indépendamment de
la question de l'intégration nationale, cherchantcantraire a montrer que ses positions sur
ces deux sujets étaient cohérentes entre elless Bestextes théoriques, il traite ainsi des
deux guestions ensemble, commencant par la religoam terminer par la nation (Senghor
1964: 304-307) ou vice-versa (Senghor 1961: 41469nation comme la laicité devaient étre
ces espaces républicains neutres, au dessus @esitdiy religieuses et régionales, mais sans
jamais négliger ces diversités, réservoirs incowiplas de valeurs morales et « suppléments
d’ames » du projet de modernisation et de constnucte I'Etat. Religion et nation devait se
conforter mutuellement, la religion apportant landnsion spirituelle nécessaire a toute
« nation digne ce nom », et la nation étant I'esp@quti permet la cohabitation des religions
(Senghor 1964 : 306).

La distinction fondamentale vis-a-vis de son horgot francais dont il procede est
gue I'Etat sénégalais est né laic, en tant qu'intipos coloniale, et qu’il n'a jamais eu a
s’émanciper de facon violente de la domination d’wgligion majoritaire comme en France.
Il existe d’ailleurs un consensus au sein dessébtnégalaises sur le fait que « I'Etat doit
soutenir les religions et les confréries pour aldsrSénégalais & mieux vivre leur fot$.En
ce sens, si I'on reprend la distinction opéréeQiaarles Taylor entre libéralisme 1 (neutralité
stricte de I'Etat) et libéralisme 2 ('Etat donnesdgaranties de survie et soutien toutes les
« formes de vie » dans la société), le Sénégallestproche du modeéle de libéralisme 2 et le
modele républicain francais du modele 1 de libénadi (Taylor 1997: 41-99). Le soutien
d’Etat au pelerinage vers les lieux saints des deligions, prolongeant la tradition
remontant a Faidherbe, est un exemple de ce saittidique, sans compter les innombrables
dons et prestations économiques en faveur deséc@msrcontre un soutien politique attendu.
Le discours des hommes politiques, enfin, est aomstent teinté de références et de
métaphores religieuses, sans commune mesure avas flncais (Schaffer 2000: 37).

On voit donc combien le modéle républicain sénégadat tissé de compromis avec
les réalités sociales sénégalaises, notammentateessions a la religion ultra-majoritaire
(islam), et a la communauté majoritaire (wolof)uRant, malgré ces adaptations, Senghor a
toujours su mettre des bornes a ces concessioasvajbrité musulmane et a la majorité

linguistique wolof, dans ce qui s’apparente a uletable obsession pour maintenir la

levain mystique et humaniste en l'accordant a néatree. Ce qu’a commencé a faire l'islam ouest-afriea
(Senghor [1945] 1964: 55).

14 Farba Senghor, ministre de I'Agricultu&alfadiri, 28/04/2003.

150n remarque que le discours de politique généhalpremier ministre Idrissa Seck devant le Parléraen
2003, rempli de références religieuses coraniquéshbques, a choqué une partie de I'élite rémditie, mais
trés peu les Sénégalais ordinaires.



neutralité équidistante de I'Etat républicain. Sengs’est toujours efforcé de mettre a
distance le modéle islamo-wolof, afin qu’il ne senfonde pas avec I'Etat. Pour lui, les
éventuelles menaces contre le caractére républamilEtat sénégalais ne pouvaient venir
gue de la majorité islamo-wolof, bien plus que t#roirs périphériques habilement cooptés
dans son appareil d’Etat. C’est ce qui a permi&tatl d'étre percu comme n’étant pas « aux
mains » d’'un groupe ou d'une confession particalié€C’est d’ailleurs cet aspect de la
politique senghorienne qui est le plus cité en glenet constitue son héritage politique
majeur au Sénégat®

L’Etat senghorien était percu comme s’arc-boutamd aeutralité, parfois de facon
artificielle, vis-a-vis des affiliations religieuset culturelles. C’est pourquoi les critiques les
plus virulentes contre la gestion senghorienne glesstions religieuses et culturelles sont
venues d'intellectuels wolof I'accusant de néglijgrdéniable suprématie linguistique du
Wolof et critiquant son refus d'officialiser la lgme wolof, ou des religieux conservateurs
critiguant la nature anti-islamique supposée du eCalk la Famille, bien plus que
d’intellectuels des communautés « périphériqguegub, comptent au contraire aujourd’hui
parmi les plus nostalgiques de la période senghmaeieSenghor n’a cessé de se conformer a
une politique d’ « égal respectle jureentre les communautés majoritaires et minoritaités
de telle sorte que n'importe quelle mesure destnéfrir plus de droit ou de reconnaissance
a la majorité (musulmane ou wolof) s’est accompagdé mesures équivalentes pour les
minorités*® C’est ainsi qu’on peut comprendre son insistancd’isnportance de la religion
(musulmane et catholique) plutoét que sur lislamt toourt, et sur 'importance des terroirs et
des langues plutét que sur le wolof tout court. niEame, de I'ére senghorienne a nos jours, la

confection des gouvernements, bien que ce ne &widis reconnu en tant que tel, est un

16 Entretiens a Dakar et Guediawaye, juillet 2003pmme 2004 et mars 2006. Cf. aussi Vandewiele &
Merenda 1982 et Vaillant 2006 : 394.

17 Ainsi, sous I'ére senghorienne, davantage de félagieuses catholiques que musulmanes étaienhnees
comme des jours fériés officiels malgré I'importamumeérique réduite de la communauté catholique.(S4r

le plan de la politique linguistique, Donal Crui€eBrien a bien montré le paradoxe du maintien puesq
artificiel au francais malgré une wolofisation lingtique irréversible (Cruise O'Brien 1998). Sousnghor
donc, des entrepreneurs politiques se réclamal# danajorité culturelle » ont été dans la posifiamadoxale
de faire des demandes multiculturalistes a I'Etatrpa reconnaissance des « formes de vie » de wefjorité et
linstitutionnalisation de ses référents culturgisre des pélerinages confrériques une féte effii officialiser

le wolof etc...).

18| a politique linguistique fournit un bon exemple k& méfiance de Senghor vis-a-vis du majoritarigrkof.
Senghor refusait de favoriser le wolof au déperasalitres langues nationales (Dumont 1983 : 2@snd il

fut contraint de faire des concessions aux milgaht nationalisme culturel wolof, il s’est arranggur que la
réforme ne concerne pas uniquement la langue waliaosi, le 10 octobre 1975, deux décrets de codlifon
linguistique ont été émis, un pour le wotdfun pour le serer, ce dernier étant d'ailleursriEnper (n°75-1025)

et le Wolof le second... (n°75-1026). Senghor avai$sa imposé I'énumération alphabétique des langues
nationales, mettant de ce fait le Wolof en derrii#tiil n’a cessé de minimiser I'importance numéealu wolof,
insistant par exemple sur la richesse et I'impargamumérique du pulaar (Senghor 1983: 13).



equilibrage informel délicat, de telle sorte quiaoins un catholique et au moins un joola
soient ministres, ce qui est une forme de quotesénformel mais généralement respecté, et
qui, si exceptionnellement ne I'est pas, susaitsaandale'*®

Ce faisant, Senghor a pu créer une arene de débstferme de jeu a trois joueurs
(’Etat républicain, la majorité culturelle ou mgkuse, les minorités) et non sous la forme
d'une jeu binaire a somme nulle (majorité déterldtiat vs minorités, ou Etat tenu par
minorité vs majorité dépossédée). La minorité catholique,tédéride sa situation historique
privilégiée a ainsi toujours joué un role actif ddlappareil d’Etat et dans I'appareil scolaire.
Ainsi, malgré une homogénéisation sociale islamfvoroissante (Ndiaye 1996, Cruise
O’Brien 1998, Diouf 2001), les minorités ont plusuvé dans I'Etat républicain un allié
gu’un ennemi.

Pour autant, I'Etat ne s’est pas aliéné les growmasinants la société sénégalaise
grace a une politique paralléle d’ « équidistancepertionnelle »de facto'?° Au-dela de
'égale considération formelle, I'Etat sénégalaig bel et bien attention au poids numérique
des communautés. Le marqueur linguistique et allivolof est déterminant en politique, et
Touba et Tivaouane jouent un role incomparablenpduné important que Popenguine en
politique. Un des moyens d’évaluer de facon comecoetite « équidistance proportionnelle »
est de mesurer la taille des délégations offidetla gouvernement lors des manifestations
religieuses et lors des journées culturelles dasddrroirs. Ainsi chacune des manifestations
religieuses ou culturelles recoit une délégatioficiefle qui vient par la manifester la
reconnaissance officielle de I'Etat vis-a-vis detemmunauté en question, mais la taille et la
gualité de cette délégation fait I'objet de tousdemmentaires et se lit comme une indication
du poids politique et symbolique de telle ou tetlenmunauté organisatrice. La délégation et
la couverture médiatique est proportionnelle aecetiportance de ladite communauté. Ce qui
peut paraitre anodin de premier abord fait en Ilfalijet de commentaires nombreux et
significatifs (Coulon 1998).

Ainsi donc, I'héritage senghorien est une poliéiqu’égal respect formel et
d’équidistance propotionnelle informelle vis a diss communautés religieuses et culturelles.
En adaptant le modele républicain aux réalités gaaises, tout en circonscrivant une ligne
rouge a ne jamais franchir (laicité et intégrit&iteriale), il s’est assuré que les majorités

sociologiques bénéficient du maximum de considéngplus ou moins proportionnellement &

M9 En fait cet équilibre informel mais subtil estrurlé dans le langage plus acceptable de la cooptati
régionale. La formation d’'un gouvernement au Séndggde une alchimie trés sensible, la clientélgigoe des
terroirs pouvant réagir violemment dans le casatesénce d’'un « fils du pays » au gouvernement.

120 *expression est d’Augustin Simmel Ndiaye 2002:612



leur puissance et capacité de mobilisation, toweglilant a ce que celle-ci ne se fasse pas aux
dépends des minorités culturelles et religieusass sesse célébrées et mise a égalité
symbolique avec les majorités. La politique de Digui a consisté a accommoder le modéle-

islamo wolof mis a distance par Senghor, a dong acie des majorités sénégalaises, mais

sans jamais se départir radicalement de cet idéatijue senghorien de I'équidistance.

La présidence Wade : fin de I'équidistance?

Avec l'arrivée au pouvoir du président Wade, lebatéa été relancé. La notion
d’équidistance est revenue de fagon réguliére mnentretiens pour décrire I'idéal théorique
du modele républicain sénégalais, le seul légitame yeux de mes interlocuteurs, afin de
souligner par contraste ce qui est percu commerupteire vis-a-vis de ce modele sous la
présidence Wad&?

Au plan religieux, Wade a été critiqué par uneipatbnséquente de l'intelligentsia
républicaine pour ce qui a été percu par elle coranim de I'équidistance telle qu'elle était
pratiqguée par Senghor et Diouf. Toutefois cettedigiimnce n’est pas toujours conceptualisée
de la méme facon au sein de I'élite républicaineleeia population. C'est au nom de la
défense de l'idéal républicain de neutralité eladeté que I'affiliation ostentatoire de Wade a
la confrérie mouride a été dénoncée par les ictekds, parlant de « République
couchée %22 Mais hors de la classe intellectuelle, les peresmumitiques de ce comportement
du président Wade I'ont moins fait en raison duangé inacceptable entre le temporel et le
spirituel que cela impliquerait, que parce qu'ekenet en cause I'équidistance et I'égalité
entre communautés. Autrement dit, 1a ou I'élita fae critique républicaine de Wade, les
gens ordinaires en font une critique multicultigi@j au nom de la défense de I'équidistance
et de la défense d’'un principe de justice qui $&reémoins a l'idéal républicain de la laicité
gu’au répertoire plus universel d’une conceptionlagustice (« fairness »). Ainsi, dans les
milieux populaires, Wade n’est pas critiqué pourrekgiosité apparente (qui est plutét
appréciée) mais pour son « favoritisme » suppos@rsrnies mourides, et I'orientation du

modeéle islamo-wolof vers un modéle wolofo-mouritié.Le « diffusionnisme mouride »

121 Entretiens a Dakar et Guediawaye, juillet 2003p@ume 2004 et mars 2006.

122 cf. Ousseynou Kane, “La République couch&lfadjri, May 8" 2000 & propos de la visite médiatisée de
Wade & Touba dés son élection en mars 2000.

123 A la présidentielle de 2007, malgré les effortpldgés, Wade a perdu dans les villes de Tivaouarde e
Medina Baye, bastions de la Tijanniya, alors dtgilemporté haut la main dans les bastions mourdgeEouba,
Mbacké et Diourbel. Et s'il 'a emporté dans destlmns tijanes comme le Fouta ce n'est que grate a
cooptation de politiciens influents originaires Hauta et tijanes. Pour une évaluation des nouvedlizgions
entre I'Etat et la confrérie mouride sous WadeGarvasoni & Gueye 2005.



(Havard 2005) est une réalité indéniable dans uagsse, mais I'attachement a I'équilibre
confrérique n’en reste pas moins vivdééDe méme, la suppression de l'affirmation du
caractere laic de I'Etat dans la premiére mouteréadConstitution de 2001, n'a guere ému
au-dela des milieux intellectuels francophones képains. Enfin le militantisme du
CIRCOFS pour la réforme du Code de la Famille etatour au statut personnel musulman
tel qu’il se pratiquait dans les Quatre Communé®m@né I'occasion a I'élite républicaine et
laique de se faire entendre et de I'emporter, dgepde réforme du CIRCOFS n’ayant pas été
suivi par Wade. Mais la encore, c’est moins au dernta défense de I'orthodoxie républicaine
gue le Code de la Famille a pu étre critiqué aa-dids cercles de I'élite, que de son
inapplicabilité aux réalités sociologiques sénégata

Sur le plan du rapport aux terroirs, Wade a initi@e autre rupture vis-a-vis de
'orthodoxie républicaine. La Constitution de 200&connait officiellement dans son
préambule que la nation sénégalaise est forméecdengosantes » dont elle reconnait les
« spécificités culturelles », ce qui serait uneébi& dans le modéle républicain francais, si
I'on se rappelle les polémiques autour de la notiefusée par le Conseil Constitutionnel, de
« peuple corse ¥°La méme année, une polémique est née de la ptiopofrmulée par
Wade (a l'initiative d’Iba Der Thiam) de retourrpour les noms de régions et de département
aux toponymes précoloniaux, au nom du nationalisaitirel et supposément pour rendre
plus légitimes les découpages administratifs auxxyeles populations. Les milieux
républicains de I'élite ont crié au scandale, dé€aoh en termes jacobins les risques de
renaissance du « particularisme » et de « fragrtientanationale » d'un tel projet qui a
finalement été retiré. Cependant, nul ne sait @&lgs Sénégalais ont pensé de cette mesure
au-dela de I'élite républicaine francophone.

Toujours en 2001, une déclaration faite par le idedd Wade selon laquelle le
gouvernement allait « promouvoir I'alphabétisatiba tous les fonctionnaires en Wolof » a
suscité un vif débat. Devant le scandale, la peésid a du diffuser un communiqué le
lendemain, accusant le journaliste francais de R lvoir mal retranscrit les propos

présidentiels : le Président avait voulu dire «Wbolof et dans toutes les autres langues

124 De fait, la dynamique mouride et la non moins dyitaie mouridologie font du modéle wolofo-mouride le
modele dominant de la société et de I'historiogmp€négalaise. Il manque cependant des étudekessur
perceptions et réactions face a ce phénoméne iesefort instructives. La question demeure d#asau sein

des élites sénégalaises et la querelle des chiffréie mourides et tijanes, relancée par l'inflatisme
numérique mouride (ainsi des marabouts Cheikh Béfhioune ou Cheikh Modou Kara se flattant d’avabér
millions de talibé) ne s’estompe pas. Le recensement d2 @ne les chiffres suivants, assez peu médiatisés
en raison de leur caractére sensible : 49% derédis31% de Mourides.

125)] est courant au Sénégal de padespeuples du Sénégal. Cf. par exemple l'ouvrBgeples du Sénégal
(1996).



nationales», et le journaliste francais n'aurait écrit querxWolof »*?° Mais les réactions
consternées a cette déclaration I'ont, la encdfedé deux points de vue assez différents.
L’élite républicaine francophone I'a dénoncé comumeabandon du frangais, autrement dit
comme une violation du principe républicain seleguel I'unique langue officielle est le
francais, la ou d’autres milieux I'ont dénoncé coenam favoritisme vis-a-vis du wolof et du
mépris pour les autres langues parlées au Sénggiaément dit comme une rupture de
'équidistance. Le débat linguistique au Sénégahgis tranché car trop délicat, illustre a
merveille les difficultés de cette équidistanceotisue des lors qu’il faut passer au stade des
décisions concretes : 'Etat devant se tenir aeedatance de langues également dignes car
codifiées et reconnues par la constitution touttesrant compte de leur poids numérique
incomparables?’

On le voit la consécration institutionnelle ou oidlle du modele islamo-wolof
associée a tort ou a raison a la présidence de Wattiee les foudres d’'une double critique :
d'un c6té par I'élite républicaine défendant sesvilgiges et sa conception d’'un Etat
républicain, de l'autre I'attachement des Sénégalda diversité culturelle et religieuse et la
défense farouche de I'équidistance de I'Etat widsades différentes composantes de la nation,

témoignant d’'une grande résilience du pluralismtuoel malgré la wolofisation indéniable.

Au total, si I'on tente un bref bilan depuis l'inpEndance, on constate que malgré ses
justifications théoriques et ses manifestationgatitées, cette politique d’égal respect de
l'Etat républicain n'a pas été réellement instdotialisée. Il s’agit plutét d'une pratique
d’accommodation informelle, d’'une pratique et d’esprit multiculturaliste, derriere le
paravent officiel et républicain de I'Etat sénégmlau plan de la pratique, ce modele est
proche d'une forme de consociationalisme, dont rhpeinte moins les formes
institutionnelles ou juridiques queekprit'?® Le modéle « républicain » sénégalais n’est donc

pas une forme figée et stable, mais un modele disssEompromis, souvent informels, dont les

126 | 'introduction dans 155 classes expérimentalesl'deseignement des langues nationales en 2002 a
également donné lieu a un débat virulent, certaasesciations linguistiques (notamment pulaar) déaot une
répartition géographique inéquitable qui favorigdeawolof.

127 Ainsi le wolof parlé quasi universellement au Sfaiésoit par prés de 10 millions de locuteursiilgsiacé a
égalité symbolique et officielle avec une autrargue nationale » comme le bassari parlé par geelapiliers
de personnes.

128 par “esprit consociationnel” j'entends quelque sshale différent de la définition d’Arend Lijphadui
implique, selon cet auteur, un degré d’institutialisation et de procédures formelles ainsi qu’ua®rzomie
légalement reconnue des communautés. Ceci est d@tre le cas au Sénégal, car cpstiques
consociationnelles sont absentes de la constitetiolu droit. Par exemple, la Constitution n’énuangas la liste
des « composantes de la nation » évoquées symbépient dans le Préambule. La collaboration poussge a
les confréries n'apparait pas non plus dans leeteghstitutionnel non plus que I'accommodation rinfelle
avec les institutions traditionnelles de la collat# lebu par exemple.



choix sont souvent invisibles. On peut argumenter cette informalité et cette souplesse est
précisément ce qui a fait sa légitimité et sa fotee accommodations mutuelles étant sans
cesse retravaillées et renégociées. L’Etat répaiblisénégalais est resté un Etat fort depuis
son indépendance (Cruise O’Brien 2002 ; Gellar 206Rjusque récemment encore les

partisans d’'une réforme du Code de la Famille (CIRS) et le MFDC en Casamance ont

appris a leur dépends que I'Etat seul décidaitrdgkes du jeu et des frontiéres de ce dont il

est légitime de parler dans I'espace pulflicToutefois, on peut alors se poser la question de
son caractere démocratique, car qui finalementgg@a@tdans ces compromis informels, sans

grand débat public, qui déterminent les parametedsdentité nationale et des relations entre

I'Etat et les confréries ?

On peut également se demander si I'exception &ldbrée du « modéle républicain »
sénégalais ou du « modéle islamo-wolof » et de ¢mmjonction en une success story
sénégalaise’ est moins une aréne de débat qu’une célébratitonatiste, qui, a I'image de
la célébration rétrospective et non critique duadate républicain » en France, évite de
s’interroger sur les échecs et les non-dits du meodgt si le discours de «l'exception
sénégalaise », a destination a la fois interneterree, ne fait pas au final écran vis-a-vis des

dynamiques de transformation sociale lourdes déitopotentiels.

1295ur la politisation du patriotisme local en Casanet le conflit avec I'Etat cf. Faye 1994; Lamb&#98;
Marut 2002; Foucher 2002; Diouf 2004; Awenengo 2005

130 Cf. Cruise O’Brien 1978 ; Mk. Diouf 1998; Villalod995: 43-60; Cruise O’Brien 1998; Gellar 2002,
2005:124-139.



Bibliographie

- AMSELLE Jean-LoupLogiques métisses, Anthropologie de I'identitéAéimque et ailleursParis,. Payot,
1990.

- AMSELLE Jean-LoupVers un multiculturalisme francais. L'empire de dautume Paris, réed. Champs-
Flammarion, 2001.

- AMSELLE Jean-Loup, SIBEUD Emmanuelle (diéaurice Delafosse. Entre orientalisme et ethnogiaph
l'itinéraire d'un africaniste (1870-1926Paris, Maisonneuve & Larose, 1998.

- APPLEGATE CeliaA Nation of Provincials: the German Idea of HeinBgrkeley, University of California
Press, 1990.

- AUDRAIN Xavier, « Du « ndigél avorté » au Paré th Vérité. Evolution du rapport religion/politiea
travers le parcours de Cheikh Modou Kara (1999-280Rolitique Africaing n°96, 2004, 99-118.

- AWENENGO Séverine, « Les Joola, la Casamanc&eitl(1890-2004). L'identisation joola au Sénépal
Thése de doctorat, Paris, Université Paris-VII,52200

- BABOU Cheikh AntaFighting the Greater Jihad: Amadu Bamba and therbng of the Muridiyya of
Senegal 1853-191&thens, Ohio University Press, 2007.

- BADIANE-LABRUNE Céline & SMITH Etienne, « La pragttion du savoir ethnologique par les instituteurs
africains dans I8ulletin de 'Enseignement de 'AQE913-1960) et les « Cahiers Ponty » (1933-1945),
communication au colloque « La Fabrique des saemirAfrique subsaharienne : acteurs, lieux et usdgas la
longue durée », 13-15 mai 2009, Université Pai¥derot.

- BAYART Jean-Francoid,’Etat en Afrique La politique du ventreParis, Fayard, 1989.

- BAYART Jean-Francois, « Les chemins de travessEh#gémonie coloniale : anciens esclaves, anciens
combattants, nouveaux musulmang®aelitique Africainel05, 2007, 201-240.

- BERENGER-FERAUD Louis Jean-Baptistegs peuplades de la SénégamPBiaris, Ernest Leroux, 1879

- BETTS RaymondAssimilation and Association in French Colonial 8he1890-1914New York, Columbia
University Press, 1961.

- BOILAT David, Esquisses sénégalais¢t853], Paris, Karthala, 1984.

- BOUCHE Denisel.'Enseignement dans les territoires francais déitfe occidentale de 1817 a 1920 :
mission civilisatrice ou formation d'une élite@niversité Panthéon-Sorbonne, Paris, 1974, 2 vol.

- BRIGAUD F¢élix, Histoire traditionnelle du Sénégdbakar, IFAN, 1962.

- BRUMMERT Ulrike, L'universel et le particulier dans la pensée denJ@aurés. Fondements théoriques et
analyse politique du fait occitaiT tibingen, Narr, 1990.

- CHANET Jean-Francois, école républicaine et les petites patri€saris, Aubier, 1996.

- CHRISTOPHE Jacqueline, BOELL Denis-Michel, MEYRARégis,Du folklore a I'ethnologigParis, Editions
de la MSH, 2009.

- Collogue SenghofSenghor Colloque de Dakar, Presses Universitaire de Ddla88.
- Colloque Senghot,éopold Sédar Senghor : la pensée et I'action joplé Assemblée Nationale & OIF, 2006.

- CONFINO Alon The Nation as a Local Metaphor: Wirttemberg, ImaleGermany, and National Memory,
1871-1918 Chapel Hill, University of North Carolina Pre4897.

- CONKLIN Alice, A Mission to Civilize, The Republican Idea of Erapir France and West Africd895-1930,
Stanford, Stanford University Press, 1997.

- CONKLIN Alice, “ ‘On a semé la haine’: Maurice éosse et la politique du Gouvernement générfl@F,
1915-1936, in Jean-Loup Amselle & Emmanuelle Sibglid), Maurice Delafosse. Entre orientalisme et
ethnographie : l'itinéraire d'un africaniste (187®26) Paris, Maisonneuve & Larose, 1998, 65-77.

- COPANS Jear,es marabouts de I'arachid®aris, Le Sycomore, 1980.

- COQUERY-VIDROVITCH Catherine, « Nationalité etayenneté en Afrique occidentale francaise:
originaires et citoyens dans le Sénégal colonidburnal of African Historyl2, 2001.



- COULON Christianl.e marabout et le prince. Islam et pouvoir au Sé@hégaris, Pédone, 1981.

- COULON Christian, « The Grand Magal in ToubaReligious Festival of the Mouride Brotherhood in
Senegal »African Affairs Vol. 98, No. 391, 1999, pp. 195-210.

- COULON Christian, « La tradition démocratique$négal : histoire d’'un mythein, C. Jaffrelot (dir.),
Démocraties d’ailleursParis, Karthala, 2000, 67-92.

- CROWDER MichaelSenegal: a Study in French Assimilation Pqlicgndres, Oxford University Press, 1967

- CRUISE O'BRIEN Donal B., “Towards an ‘Islamic Rgl’ in French West Africa”Journal of African History
8, 1967, pp. 303-316

- CRUISE O'BRIEN Donal B.The Mourides of Senegal: the Political and Econo@®iganization of an
Islamic BrotherhoodOxford, Clarendon Press, 1971

- CRUISE O'BRIEN Donal B., « The shadow politicswdlofisation »,The Journal of
Modern African Studied/ol. 36, No.1, 1998, pp. 25-46.

- CRUISE O’BRIEN Donal B., « Le sens de I'Etat &&n8gal », in Momar-Coumba DIOP (dir.), Le Sénégal
contemporain, Paris, Karthala, 2002, 501-506.

- CRUISE O'BRIEN Donal B., DIOP Momar-Coumba, DIOWFamadou, La construction de I'Etat au Sénégal,
Paris, Karthala, 2003.

- CRUISE O'BRIEN Donal B.Symbolic Confrontations. Muslims Imagining the &tatAfricg London, Hurst,
2003.

- DAHOU Tarik, « Entre engagement et allégeandstoticisation du politique au SénégalCahiers d’Etudes
Africaines 167, 2002, 499-520.

- DAHOU Tarik, Entre parenté et politiqueParis, Karthala, 2006.

- DELAVIGNETTE Robert,Soudan Paris Bourgogn®aris, Grasset, 1935.

- DELAVIGNETTE Robert, Service Africain, Paris, Galard, 1946.

- DIA Mamadou,Nations africaines et solidarité mondialaris, PUF, 1960.

- DIAGNE PathépPouvoir politique traditionnel en Afrique occidetgaParis, Présence Africaine, 1967.

- DIAGNE Souleymane Bachitéopold Sédar Senghor, I'art africain comme phifasie, Paris, Riveneuve
éditions, 2007.

- DIARRA, Fatoumata Agnes et FOUGEYROLLAS, PieRelations interraciales et interethniques au
SénégalDakar, IFAN, 1969.

- DIAW Aminata, « La démocratie des lettrésim,M.-C. Diop (dir.), Sénégal : trajectoires d'un EtaParis,
Karthala-CODESRIA, 1992, 301-329.

- DIMIER Véronique, « Une analyse de I'administoaticoloniale signée Broussard », in Jean-Loup Alegel
Emmanuelle Sibeud (dir.Maurice Delafosse. Entre orientalisme et ethnograpHitinéraire d'un africaniste
(1870-1926) Paris, Maisonneuve & Larose, 1998, 21-38.

- DIMIER Véronique,Le gouvernement des colonies, regards croisés drdmnicanniques Bruxelles, Editions
de I'Université de Bruxelles, 2004.

- DIOP Cheikh Anta, L’Afrique noire précolonialeais, Présence Africaine, 1960.

- DIOP Momar-Coumba, DIOUF Mamadoue Sénégal sous Abdou Diouf. Etat et sociBtfis, k Karthala,
1990.

- DIOP Momar-Coumba, DIOUF Mamadou, « L'administra sénégalaise, les confréries religieuses et les
paysanneries sAfrica Developmentvol. 27, No. 2, 1992, pp. 65-87.

- DIOUF Makhtar,Sénégal, les ethnies et la nati@akar, NEAS [1994 UNRISD], 1998.

- DIOUF Mamadou, “The French Colonial Policy of As#ation and the Civility of the Originaires ofeh~our
Communes (Senegal): A Nineteenth Century GlobatimaProject”,Development and Chang29, 1998, 671-
696.



-DIOUF Mamadou,Histoire du Sénégal. Le modéle islamo-wolof et m&iphéries Paris, Maisonneuve &
Larose, 2001.

- DIOUF Mamadou, « Between Ethnic Memories and @alioHistory in Senegal : The MFDC and the Struggle
for Independance in Casamance », in BRBAN, D. EvoH & W. KYMLICKA (eds.),Ethnicity and Democracy in
Africa, Oxford, James Currey, 2004 : 218-239.

- DREYFUS Martine, JUILLARD Carolind,e plurilinguisme au Sénégal. Langues et identtéslevenirParis,
Karthala, 2005.

- DRIVAUD Marie-Héléne, « La dynamique des langaeaiguinchor : le cas du wolof in Gouani E., Thiam
N., Des langues et des villeACCT- Didier Erudition, 1996, 553-566.

- DULUCQ Sophie, « Des yeux africains derriére ldegttes européennes? Historiographie et logiques
autochtones en AOF (c. 1900-c. 1930Puires-Mers Nos 352-353, 2006, 15-32.

- DUMONT Pierre Le francais et les langues africaines au Sénédgatis, Karthala, 1983.

- FAYE Ousseynou, « L'instrumentalisation de I'bisé et de I'ethnicité dans le discours séparatstdasse-
Casamance (Sénégal)Africa Spectrum29 (1), 1994: 65-77.

- FOSTER E. A., « Rethinking "Republican PatermafiswWilliam Ponty in French West Africa, 1890-19%5
Outre-mers 2007, n° 356-357, 211-233.

- FOUCHER Vincent, “Cheated Pilgrims: Educationighdtion and the Birth of Casamancais Nationalism
(Senegal)”, Ph.D in Political Studies, SOAS, 2002.

- GALVAN, Dennis,The State must be our Master of Fire. How Peasa@raft Culturally Sustainable
Development in Senegd@erkeley, University of California Press, 2004.

- GELLAR Sheldon, “Pluralisme ou jacobinisme: gaelémocratie pour le Sénégal ? », in Momar-Coumba
DIOP (dir.),Le Sénégal contemporaiRaris, Karthala, 2002, 507-528.

- GELLAR SheldonDemocracy In Senegal: Tocquevillian Analytics Indsf, London, Macmillan, 2005.

- GERVASONI Olivia & GUEYE Cheikh, “La confrérie nuoide au centre de la vie politique sénégalaise: le
“Sopi” inaugure-t-il un nouveau paradigme?”, in GBEAPEREZ Muriel (ed.)l"islam politique au sud du
Sahara Paris, Karthala, 2005, 621-639.

- GINIO Ruth, «Marshal Petain Spoke to Schoolcleifds Vichy Propaganda in French West
Africa, 1940-1943 »international Journal of African Historical Studie33 (2), 2000, 291-312.

- GINIO Ruth, “Les enfants africains de la Révaathationale : la politique vichyssoise de I'enfauet de la
jeunesse dans les colonies de 'AOF (1940-194Rewue d’histoire moderne et contemporad®e(4), 2002.

- GIRARDET RaoulL’idée coloniale en France de 1781 a 19€2vris, La Table Ronde, 1972.

- GRANDHOMME Helene, “La politique musulmane deHance au Sénégal (1936-196aanadian Journal
of African StudiesVvol. 38, No.2, 2004, pp. 237-278.

- HARRISON Christopherirrance and Islam in West Africa, 1860-19&&ambridge University Press 1988.

- HAVARD Jean-FrancoiBul Faale ! Processus d’individualisation de la j@sse et conditions d’émergence
d’'une « génération politique » au Sénégal, théssailence politiquelille, Université de Lille 2, 2005.

- HYMANS Jacques-Louid,’élaboration de la pensée de Léopold Sédar Senghsquisse d’'un itinéraire
intellectue| Thése de Doctorat, FNSP, Paris, 1964.

- HYMANS Jacques-Louid,éopold Sédar Senghor. An Intellectual Biograghginburgh, Edinburgh
University Press, 1971

- IDOWU H. Oludare, “Assimilation in 19Century Senegal”, Cahiers d’Etudes Africaines)9 1269, 194-218.
- JAURES Jean, « Les petites patriekaRevue de I'Enseignement Primaing 2,1913.
- JEAN De DIANOUX Hugues, "Frédéric Mistral et Lémg Sédar SenghorEthiopiquesl3, 1978, 58-70.

- JEZEQUEL Jean-Hervé, « Maurice Delafosse et liggiece d'une littérature africaine a vocation
scientifique », in AMSELLE Jean-Loup & SIBEUD Emmaelie, Maurice Delafosse. Entre orientalisme et
ethnographie : l'itinéraire d’un africaniste (1870926) Paris, Maisonneuve & Larose, 1998, 90-104.



- JEZEQUEL Jean-Hervé, « Le théatre des institstatnicains en A.O.F. : pratique socio-culturelieecteur
de cristallisation des nouvelles identités », inl®©&oerg,Fétes urbaines en Afrique nojiearis, L'Harmattan,
1999.

-JEZEQUEL Jean-Hervé,Lets mangeurs de craies”. Socio-histoire d'une catég lettrée en situation
coloniale. Les instituteurs diplémés de I'écolemate William Ponty (c. 1900- c. 196a)hése de I'Ecole des
Hautes- Etudes en Sciences Sociales, Paris, 2002.

- JOHNSON WesleyThe Emergence of Black Politics in Senegal. Theg8te for Power in the Four
Communes1900-1920, Stanford, Stanford University Pre8311

- JOHNSON Wesley, « William Ponty and RepublicateRalism in French West Africa (1866-1915) », iklL
Gann et Peter Duignan (dirAfrican Proconsuls : European governors in Afid®78, 127-156

- KAMARA Shayk MuusafFlorilege au jardin de I'histoire des Noirs: Zuhat-basatinl, L'aristocracie peule
et la révolution des clercs musulmans, vallée chégé| (ed.) Jean Schmitz, Paris, CNRS Editions, 1998.

- KOPYTOFF Igor (ed.)The African Frontier. The Reproduction of Tradi@frican SocietiesBloomington,
Indiana University Press, 1987.

- LAMBERT, Michael, « Violence and the war of wora@shnicityvs nationalism in the CasamanceAssica, 68
(4), 1998, 585-602.

- LEVTZION Nehemia« The Early states of Western Sudan to 1500 »jayi/& Crowder (eds.)History of
West AfricaLondon, Longman, 1971

- LIJPHART Arend,The Politics of Accomodation. Pluralism and Demagran the NetherlandBerkeley,
University of California, 1968.

- LONDRES Albert,Terre d’ébeng[1929], Paris, Le Serpent a Plumes, 1998.
- LUCHAIRE FrangoisNaissance d’'une Constitution : 1848aris, Fayard, 1998

- MAMDANI Mahmoud, Citizen and subject: Contemporary Africa and thegdey of Late Colonialism
Princeton, Princeton University Press, 1996.

- MANCHUELLE Francois, « Assimilés ou patriotesiadiins ? Naissance du nationalisme culturel engfri
francophone, (1853-1931) 8ahiers d’Etudes Africaines® 138-139, 1995, 333-368

- MARCSON Marc, « European-African Interaction iretPrecolonial Period : Saint-Louis, Senegal, 17584
», Ph.D ThesisPrinceton University, 1976

- MARUT Jean-Claude, « Le probléme casamancaié stuble dans I'Etat-nation ? », in M.-61op (dir.), Le
Sénégal contemporaiRaris, Karthala2002,425-458.

- MEILLASSOUX Claude, “Role de I'esclavage danddtoire de I'Afrique occidentale’Anthropologie et
Sociétés? (1), 1978, 117-148.

- MEYRAN Régis Le mythe de l'identité nationgl8erg International, 2008.

- MICHEL Claude, “L’organisation coutumiére (so@adt politique) de la collectivité [éboue de Dakar”
BCEHSAOR3, 1934.

- MOREAU Marie-Louise, « Ombres et lumieres d’'umpansion linguistique. Les attitudes des Diolae=t d
Peul d'Oussouye a I'égard du woloflgngage et sociétédo. 68, juin 1994, 63-88.

- MOUNIER Emmanuell.’éveil de I'Afrique noire Paris, Seuil, 1948.
- MOURALIS Bernard République et Colonie®aris, Présence Africaine, 1999.

- MOURALIS Bernard, PIROU Anne (dir.)Robert Delavignette, savant et politique (1897-19Pauris,
Karthala, 2003.

- NDIAYE Augustin Simmek Une minorité confessionnelle dans I'Etat laicinPde vue d'un chrétien », in
DIOP Momar-Coumba (ed.le Sénégal contemporaiRaris, Karthala, 2002, 601-616.

-NDIAYE Malick, L'éthique ceddo et la société d'accaparementesucbnduites culturelles des Sénégalais
d’aujourd’hui, Dakar, P.U.D, t. 1.e Goorgj 1996, t. 2] es Moodu Moodul 998

- NDIAYE, Thédore Ndok]nitiation civique, Savoir pour agiDakar, EENAS, 1999.



- NIANE Boubacar, « Sociologie des enseignantsgaiaé : contribution a I'étude d’un groupe
socioprofessionnel », Thése de Doctorat d’Etatat@diogie, Dakar, Université de Dakar, 1984.

- PARK Mungo,Voyage dans l'intérieur de I'Afriqug¢l1799], Paris, La Découverte, 1996.

- PASQUIER R., « L'influence de I'expérience algdme sur la politique de la France au Sénégal (1842) »,
in Perspectives sur le passé de I'Afrique noire eMdelagascar. Mélanges offerts a H. Descaniewis,
Publication de la Sorbonne, 1974, 263-285.

- Peuples du Sénéga&aint-Maur, Sépia, 1996.

- PIRIOU Anne, « Intellectuels colonisés et écetude I'histoire en Afrique de I'Ouest ¢ 1920 c 1945
in Décoloniser I'histoire ? De « I'histoire colonialeux histories nationales en Amérique latine et émgle
(XIXe-XXe siecles)eds.) S. Dulucq & C. Zytnicki, Paris, Sociétérftaise d’historie d'outre-mer, 2003.

-ROBINSON David, « French Islamic Policy and Preetin late nineteenth century Senegaleurnal of
African History, Vol. 29, No. 3, 1988, 415-436

- ROBINSON David Paths of Accommodation: Muslim Societies and FreBaolonial Authorities in Senegal
and Mauritania, 1880-1920Athens: Ohio University Press, 2000 [2004 pouwrdesion francaise utilisée ici].

- SAMSON Fabiennel.es marabouts de l'islam politique. Le Dahiratoubitarchidina Wal Moustarchidaty
un mouvement néo-confrérique sénégaRaris, Karthala, 2005.

- SAND Shlomo, « Jaurés et la question nationaRlurjel, n°12, 1977, 31-52.

- SARR D., ROBERTS R., « The Juridiction of Muslifribunals in Colonial Senegal, 1857-1932r»K. Mann,
R. Roberts (eds),aw in Colonial Africa London, Heinemann & James Currey, 1991, p 131.

- SCHAFFER Frederickpemocracy in Translation: Understanding Politicsan unfamiliar Culture Cornell,
Cornell University Press, 2000.

- SCHMITZ Jean, « Un politologue chez les marabou@ahiers d’Etudes Africainea3 (91), 1983, 329-351.

- SCHMITZ Jean, « Introduction », Forilege au jardin de I'histoire des Noirs: Zuhai-basatinl,
L'aristocracie peule et la révolution des clercssmmans, vallée du Sénég@d.) Jean Schmitz, Paris, CNRS
Editions, 1998.

- SCHMITZ Jean, « L'ingénierie de la France puissamusulmane en Afrique de I'Ouest : réseaux dtques
(fin XIXe-début XXe) », papier présenté lors detarnée d’'étude du SEDEX Réseaux de savoirs en situation
coloniale : figures, institutions, pratiques etipglies », Université Paris VIII, 30 avril 2003.

- SCHNAPPER Bernard, « Les tribunaux musulmana pblitique coloniale au Sénégal, 1830-191Revue
historique du droit francais et étrange39, 1961, 90-128.

- SCHNAPPER Dominigud,a communauté des citoyens, Sur I'idée modernetiem Paris, Gallimard, 1994.

- SEARING James¢ God Alone is King » : Islam and Emancipation @n&gal. The Wolof Kingdoms of Kajoor
and Bawol 1859-1914xford, James Currey, 2002.

- SENGHOR Léopold Sédaxation et voie africaine du socialisiriearis, Présence Africaine, 1961
- SENGHOR Léopold Séddriberté 1: Négritude et Humanisimaris, Seuil, 1964.

- SENGHOR Léopold Sédar, « Un gouverneur humamiste: « Hommage a Robert Delavignette », numéro
spécial de l&Revue francaise d’histoire d’Outre-Mar® 194 a 197, 1967.

- SENGHOR Léopold Séddriberté 2: Nation et voie africaine du socialisnRaris, Seuil, 1971.

- SENGHOR Léopold Sédar, « Préfagen P. Dumontle francais et les langues africaines au Sénédgatis,
Karthala, 1983, 7-20.

- SMITH Etienne, « La nation ‘par le c6té’ : pdijtie des cousinages au Sénégélahiers d’Etudes Africaines
184, 2006, 907-965.

- SMITH Etienne, « Merging ethno-histories in Sealegrhose moral community? », in D. Peterson & G.
Macola (eds.)Recasting the Past: History Writing and Politicab¥k in Twentieth Century Afric&hio
University Press, 2009, 213-232.

- SYLLA Assane, Le peuple Iébou de la presqu’ileCdp-Vert, Dakar, NEAS, 1992.



- SWIGART Leigh, « Cultural Creolisation and LangeaUse in post-colonial Africa : the case of Sehega
Africa, Vol. 64, No. 2, 1994, 175-189.

- SWIGART Leigh, « Wolof, langue ou ethnie : le éappement d’une identité nationaie,Gouani E., Thiam
N., Des langues et des ville&CCT- Didier Erudition, 1996, 545-552

- TAYLOR CharlesMulticulturalisme. Différence et démocratiearis, Champs-Flammarion, 1997.

- THIESSE, Anne-Mariells apprenaient la France. L'exaltation des régiatemns le discours patriotiquéaris,
Edition de la Maison des Sciences de I'homme, 1997.

- THIAM Ndiassé,« Nouveaux modéles de parlers et processus ideggitan milieu urbain : le cas de Dakiar,
Gouani E., Thiam NDes langues et des ville&CCT- Didier Erudition, 1996, 495-512.

- THIAM Ousmane Niokhor, « Contribution & I'étudegd“Cahiers William Ponty ». Le cas des monographie
présentation et analyse thématique », Mémoire d& @Histoire, Université Cheikh Anta Diop, DakaiQ®4.

- TRAORE Bakary, LO Mamadou, ALIBERT Jean Lowigrces politiques en Afrique noiraris, Presses
Universitaires, 1966, 1-104.

- VAILLANT Janet, Vie de Léopold Sédar Senghor : Noir, francais ecAin, Paris, Karthala-Sephis, 2006.

- VANDEWIELE Michel, MERENDA Peter F., « SenegaleStident’s Perceptions of L. S. Senghor, Perceptual
and Motor Skills, n® 154, 1982, 131-134.

- VARIKAS Eleni, « L'institution embarrassante. &ilces de I'esclavage dans la genése de la libedénme »,
Raisons PolitiquedN°11, 2003, 81-96.

- VENGROFF Richard, CREEVEY Lucy & NDOYE Abdou, f#snic Leaders’ Values and the Transition to
Democracy: The Case of Senegal”, unpublished maiptisdniversity of Connecticut, 2005

-VILLALON, Leonardo A, Islamic Society and State Power in Senegal,iplss and Citizens in Fatick
Cambridge, Cambridge University Press, 1995.

- WADE Abdoulaye, « Les doléances du Sénégal aatsEzénéraux de 1789G¢opolitique AfricaingNo. 7-8,
octobre 2002.

- WILDER Gary,The French Imperial Nation-State. Negritude andd®d@l Humanism between the Two World
Wars,Chicago, Chicago University Press, 2005.

- ZUCCARELLI FrancoisLa vie politique sénégalaise : 1789-194kntre des hautes études sur I'Afrique et
I'Asie modernes, 1987



